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RESUMEN

FEl presente ftrabajn  tiens gomo obistivo central establecer

Ta dmpoprtancia de los simbolos en la possia nahuatl prehispanica,

A noder llevartio a cabo se  contd con tradueciones obtenidss

cle )iy

BTl W R 2 vlsr P

sia nshuatl, perternsciente msta ot

tima, e A ALDOres anonimns .

My

Floprimer capltulo corresponde a ia introduooian, Comn e fin

de  aclarar la connots iy ous se da en oeste trabaio a 1a palabra

"simboln”,. el segunde capitulo aressnta algunos aspectos relevan-
tis el mito.,  cuyo medio de eprpresion es el simbolo v/o la  ima-

(e . Como  complemento de 1o anterior, me omuestra la  relacitn
. [ "

mabrachs que existe entre mito vy poss

2

E1 tereer capltolen desarerolla oapn panorama mas o menes anplio

de Ios pushlos nshuable, te dnclhivys su conocepocion del mondo,

de los dioses » los homiores ami como =21 oricgen vy formacion e

mips o mitos vy otrartoedonge

princinales.

e i beEpree

F crtarte vandtualn sntra divectamente &l anal s

tacion de los o sialwfos s b v ode maynr resaryencia B

T

Ia  poesia nabuati, pera 1o cual se va relacironandn cada sismbolo

con el respectivo mito y/o bradicidn e los cusles  adguiere  su

=emtido, 1 hravés de sstas asociaciones se puede sstablecer el

pape | pue  desempefan los simbolos dentro  del  &mbito  cultural

nabhuatl.
El  guinto capltulo se refiere a la tehatica de 1a poesia

nabkuatl ., Feta tematica mantiens vinculos estrechos con los que-




haceres primoprdiales de los pueblos antes mencionados.
capitmlo préﬁmﬂta las conclusioness.

En  la parte chreﬁpmndjmnte a los apéndices s ingcluyen  dos
diagramas v unh esguema de los principales 5iﬁholms v osus difersn-
tew  significaciones. El primer diagrama muestra las trece o

niones celestiales v el segundo los nueve niveles del inframundo.
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IT. INTRODMZCION

Focos bhan sido los gushlios alrededor del mundo gus han  desa-
rrollade una concepcidon tan profonda de la  oreacidn artistica

come la que alcanzan ins pnabuatlis prehispanicos a tra?és e =u
croers o Howmbte rmumstros dias, no se  ha sabido estimar en  suo
verdadero wvalor  la hmrﬁﬁﬁia cultural legada  por las  antiguas
civilizaciones americanas, especialments en lo gue concierne  a
sua diversas menifestaciones en el campo de lazs artes.

EFs  mas, la maymriﬁ e nosobeos lonara le exlstencia de  una
titemratura mexicamna anterior a la conguista vy, mas allid de esto,
de uma poersia precolombins gue dista mucho de ser incipiente vy
elamernhal.

La rinueza principal de esta poesias reside en su capacadad

para sugeriv, et el menor numero de palabras, miltiples connmota-

ciones v matices de pensamiento.  Su bellera se ernrcuentra eon el

horio comteniodo horeano de 1 o) Lo por medin de

an e de

Rl

s simhbins. slon snon esenoilales para la  poesila pnbhuatls
pesmiten lea conservacion de sus mitos v o le ofrecen al hombee una
fundtamentacidn existencial.

El mwigen v la walz gue los  hispanoamericanos aln  siguen
buscancto  para  Justificar su ser, su historia y su destino Como
puehlos, los nahuatls tuvieron &) acierto de encontrarlos en los
simboloas expresados en su drhbe.

fZtamn el ohjetive central de este estudio es el analisis de

tos  simbolos en la poesia nahuatl  prehispanioca, trabajar con




[T
traducciones —por  la impmﬁibilidmd de hacerlo con los  textos
originales— no  fue entonces un obstaculo para llevar a cabo el
analisis de dicha poesia. La impmrténcia de toda creacidn poética
autéentica radica en gque s2sta 23 Lanto una wﬁtmfania- (revelacidn
del ser) y una hierofanfa {(revelaciin de 1o sagrado), como una
combhinacion de formas belléﬁ.

Fara poder realizar wl analisis de la poesia nahuatl, =ze hace

wan  del meétodo semiolédgico, yva gue la atencidn se centra en los

=i mhnlos. 1 oproceso fue el siguiente: S hizo la intepretacidn
e fee simbolos presentes en cada uno de los poemas  estudiados.

Cada simbelo e relaciond con los  conceptos _méﬁ importantes
desarrnl lados en la cmsmﬁviﬁién pahuatl. Lusgo, s llevd a oabo
wna seleccion de los simbolos  recurrentes y se trabaj® cada uwno
nor separado cbﬂ mus diferentes connotaciones.

Sirva ‘Eﬁt#'tESiS_dE inguietud para 1aé:pér5mna5 Que s preo-
cupar por él UEEtiHm dé nusstros pueblos  americanos vy buscan

solucionar sus problemas por los caminos del drie.



17. ALGUNOS APUNTES SOBRE EL-™MITO

A. Mitp
E1 hombre de todas las épocas v lunares sienpre se  enfrenta

con misterios v problemas e

anciales gue demandan una solucion oy

una respuestba. Realidades profundes v prodimas, comn las de su

bl

=

tmbencia misma sobre la tierra. exigen una suypticacidon gue  no
pusde encontrarse a travées de conceptos precisos vy adecuados.
Eolae realidades solamente pueden se=r aprebendidas por medio del
milo,

Durante largo tiempo el mito ba sido falsamente concebido
comn sinGnimo de mentira y/o fantasia, o comn la manifestacion de
siltuaciones dirreales @ inexistentes. 8in embargo, todo mito
auténtico réﬁpmnda a una necesidad homana basicad la de compren—
der y dominar el mundo. Ademis, cupple con la funcion de presen—
tar vy revelar las formas mas recornditas del ser, porague  revela

; .
ita tradicidn primordial. Fata parte de una estructura mental
primitiva, la intuicién  primaria oque manifiesta un  mundo  sin
contradiccionss, en armonia consigo y con el tedo, gque sohrevive
en gl inconsciente colectivo.

Frn nuestra época, son los poetas, Dcﬁltistaa y misticos
guienes participan mas de ests saber tradicieonal. Sin embargo, en
un principio, todms los hombres fusron participes de ese mutnicio
per fectn; percibian la naturaleza y se identificaban con  ella.
Vivian sin  preguntarse el porgue y o el para oue de su Ber o en
welte mundn, pues conogian inconscientemente las  razones. Ouando

@l pensamiento logico da inicieo, vy el hombre empiera a reflexio—




]

nar v a cuesstionarse sohrs su posicion en el universo, nace un
periodn de crisis existencial. £ eate momento de sw desarrollo
cultural, el homhre experimenta  un cambio cualitative en  su
interior, FPierde la conciencia de totalidad gue =ra parte inte-
gral de sl mismé en ilos comienzos. Esta pérdida  implica una
prmyetcién, una "caida" hacia la temporalidad y la finitud.

Fsta "caida” equivale a una ruptura fundamental en Ja cmmdim
cien  humana. Marca 21 instante en gue el hombre se separa de la
naturalera para dar pasno a un sar “difarente y &n constante
oposicidn a‘lm natural-~ que pretende domiﬁar vy  someter agquello
quie fue uno con el. La realidad ampiersa a secclionarse en varios
planos, mientras 21 vo éumerge BLis fmcultadeg en &l inconsciente.

Cuando @l hombre se da cuentz de gque en su aféan de conguistar
2l mundo ba dejade atris su. propia fundamentacion en @1, encuen-
tra eo el mito una forma segura de instalarse en 1o real vy
reintegrarse &N el universo, | El mite restaura =1 eguilibrio
perdido  y descubre un punto Himite en el que el bhombre adguiere
conciencia del lugar (Que Qocupa en el cosmos.

For 1o tanto, 2l mito se convierte en la dnica revelacitn
valida de la realidad, en el cimiento existencial gue hara posi-
ble la wvida sobre la tierra. Es asi como el mito poses un
sentido vital; permite al hombre éuperar s "ctalday o sea, su
propia  historicidad, porgue recr=a acontecimientos gue hacen
referencia a los tiempos primordiales vy marré come 2% gue algo ha
llegado a ser por intervencidn de los seres sobrenaturales. ks

decir, se instala en y re-instaura un espacio y un tiempo  sagra-

ar



il mito es, entonces, una higrofania y una ontofania: revela-
citn de lo sagrado v de la verdadera identidad del cosmos.
Ademas, es una explicacidn del mundo vy una justificacion existen—
cial de lo=z hechps significativos gue afectan la vida del hombre.
Mfrece modelos v arguetipos de conducta que mantiensen &) sguili-
brio de la neturaleza v del universo en general.

Vemes, pues, que &l hombre a través del mito trata de  re-

cuperar su condisidn anterior a la "calda", a la  péardida g2l
e
paraiso 3 oen otras palabras, su condlcion divinsa gue se traduce

en la perfeccidon v beatitud de los origenes, en la necesidad

humana de aprehender 1o absoluto v liberarse del  tiempo para

poder vencer la muprte v alcanzar la eternidad. £1 miteo ex  un
pasado en constante re-actualizacion. Es un ayer que tisne la
posibilidad de ser hoyv v ser maffana. Al respecto, dice Octavic
Faz (1984614622

"El mito es un pasado gue tambidn es un
futaro, Faes  Ia regidn tenporal en
donde . acaacen los mitos no es el ayer

717 Lo sagradno equivale a la snerglia v la potencia absoluta, a
la realidad auwténtlica, a todo annuello gque esté pleno de Ser
wvoooque, por lo tanto, nroporciona fundamento al  mundo.
Cuando  se penetra en lo sagrado, wun obisto cualguisra se
convierte on obtra cosa sin dejar por ello de ser €1 mismo,
yva que sigus Tormandn parte del ambiente gue lo circunda.

F27 Bl recusrdo vy la nostalgia de un paratso perdido permanecen
latentes en los diferentes pueblos, v son aguellios slementos
e sirven de  ingpiracidon a los poetas, dan vida a la
culturea v llevan al hombre limitado por la historia  hacia
una realidad arguetlipica.




(&)

irreparable vy  Ffinito de todo acio
Pumanop, sing  un pasado cargado  de
posibilidades, susceptible de actusli-
zargse. Bl mito transcurre en ouan tism-
por arguetipico, ¥ mas: . un tiempo
avgquetini capaz e re-encarnari(...)
F1 mito o3 un pasado . gue es un futuro

dispuesto a realizarss en un Dt esEn—
tel{. .. Jeontienes azi la vida humana en

s totalidao!

El.mitm ﬂumpleg arends de las funciones mencionadas, otra que
es como las anteriores, fundamental: la de reconciliacion  de
contrarios., Bl  bombre es, EEQHCialmeﬁte y‘an su estado actual,
una Cmntradicciﬁn. Ern el momento de su pruyéccién en la tempor: -
lidad, el hombre deja de ser uno con el todo y surge una division
del ser en el "yo! y lo "btrm“. El "yo® és la conciencia indivi-
dual vy lo "otro’ es todo aguello gue no es como nosotros:  un
ser que es al mismo tiempo @l no-ser, 1a néda, pquuer noﬁ G
ajeno. La esxistencia humansz 2 basa precisamente en la lucha
entre los opuestos,  entre el "yo! y lo Yotro", como producto de
1a cailda que, segun Octavieo Faz (198&4), no es una falta que
equi#alga a pecadn, sino una insuficiencia de ser.

£l hombre gs un sae inacébada, una posibilidad de ser. En su
"emaidat perdis la perfec;ién v el sentimiente de totalidad de los
comisnros. Bu S8, Como 1a realidmd que lo rodesba, se convirtid
en una entidad'seﬁcimnada v  parciallzada. Lar ciencia no o pudo
llenaf el vacio existencial pwﬁteriér a la caida poraque, siendo
sapecifica, aumenté'las‘montradicciQHEE. £n cambio, en 21 mito,
oo fipo ﬁe cmmtradicciqnes ﬁueda anwlado. Be alcanza de nuavo
LA identificaci&n entre el hombre y &l cosmos. De ahi gus  todo

acto bumamo trascendental posea une base mitica.



Fero hace falta decir que todazs las funciones gue 21 mite

desempefa  las lleva a cabo por medio de las imdgenes v los  sim—

bclos. Ambos  =on entidades substanciales por medio de las
cuales «@e bace presente una determinada realidad. No son sola-
mente representaciones de un objeto. Estin semanticamente vin-

culadas con realidades siempre existentes, gue han sido las gue
les han dado vida y a las gue bacen presentes de manera directa.
Los simbolos y las iméagenes encarnan e ildentifican una esen-—
cig, vy osen vehloulos a través de los que se puetde acceder al
verdadero  conocimisnto. Son fuerzas que presentan en su forma
auténtica lo gur es &1 Ber, Yy no una simple alegoria convencio—
nal. l.a  dimagimacion estd llena de simbolismo yv vive de mitos.

Foseer imaginacidn eguivale a tener la capacidad de ver al sundo

en su totalidad., Las imdpenses tienen 21 poder de hacer patente
todo cuanto no pusda ser definide per los conceptos. A traves

del simholo, @l hombrs instaura su ser en 2l oundo v 21 mundo se

instaura on &1.

B. Mito v poesia

En  las sociedades denominades "primitivas” o tradicionales,
es @l chamin o brujo quien cumple con la mision de  perpetuar los
mitos vy las tradiciones de su Cqmunidad, asi como de ectablecesr
un puente entre @l hombre v los dioses. £l poeta realiza también
esta tarea. Gu material de trabajo es el lenguaie gue, al igual
quer 2l mito, es una manifestacidn simbdlica. Ambos, mito v
lenguaje surgen de la necesidad que el hombre tiene de  aprehen-

der v cdominay el oundo.,




(i)

Seqgon los estructuralistas, ] mito vy el lengualie se encuen—
tran originalmente ligadog pﬁrque ambos proceden de la densifica-
i bn y.ele#ami@n de una simple enmariencia‘ﬁeﬁsarialﬂ Al contra-
ran de 1o gue se penso durante mucho tiempo, 1 lenguais no
surge - con la fmrmulaciﬁnrde concentos sineg con la utilizacisn dz
gimbolos. La conmpeidn eapirituél e pf@ducm un obisto que
aparmce‘ante nosotros an el mundﬁlmxternm proporciona, a la wvers,
1a mpbrtunidad de darle un nombre. De agqui procede la ide=s
estrmcturaliéta de que toda palabra es un mito, porgue su funcion
Qriginaria. fue la de nombrar.,. £l lenguaje nacte, entonces, wamo
metafora, coma la imagen de situaciones humanazs  basicas. El
lengualie es, ©n un principim, presla.

T La poesia es la reafirmacidn constante de  la  bumano. £}
poeta hace gque el hombre sea y pgrmanecca 4 través del lenguaie.
Y  lo dijo una ver Holderlins: fEﬁ pm@tiﬁﬁh@nte Come el bombire
habita esta tierra’ (Heidegger. 1968%5:11046). Octavie Paz (19686)
eatablece que poetizar ﬁansiﬁﬁm 2N nombrar. Y nombrar algo ag
pmﬁﬁerlm,r es crearlo nuevamente, =2z aprehenderlo y hacerlio parte
nuestra. |

El hombre empiera a nombrar en su  afan de comprender el
lenguaje cifrado de la néturaleza, ﬁue es  para €1 wun  organismo
viviente con 2] cual debe establecer aamuhicacibn. Mombrar egui-
vale a caonocer el origen v la historia de las cosas, adguirir
poder v dominio sobre ellas. El lengquaje posee la virtud v la
capacidad de hacer pregente uwna realidad:  en tmda'cmsmogcnia es

la palabra del diﬁﬁ o te los dioses la gue hace posible 1a



{9)
creacion de la tetalidad del universo.
La palabra es un puente que el hombre establece para  romper
i distancia que existe entre &1 v la realidad v terior. La
poesia, que. hace uso de la palabra, es un penetrar, estar v ser
LAY
en 21 mundo: es une de los recursos, junto con el mito ¢ f]ere
permite 2l hombre =saliv de si mismo a la busca de 1o gque fum
originalmente. Cuandeo el hoobre se reconcilia con &1 misemn v
con el mundo, wvuelve a darse la reunidn de la palabra y &1 ente
gque preavalecid al principio de los tiempos.
lLa poesia ze alimenta del lenguaie vivo de una comunicdad, tie

ss  mitos, pasiones vy sueffns, de sus dimpulsos mads  secretos vy

profundos, porgue el posta surce la corriente del lenguaie para

beber en el manantial nprimordial. For medio de la poesia, la
socledad wse ve frente a frente con los cimientos de su ssr ¥ con

@ palabra praimsra.  De ahil la importancia de 1a poesia para todo
pueblo: ez mebtaficsica porgue ofrece uma Tundamentacion del mundo
po- medio de los simbolos, v ezn una de las formas de comunicac idn
a7
con la sagrado "
Cuando creamos con palabras, creamts eso mlsmo a lo gue hemos
daxio nombre vy qgus antes Mo e@rFa mas qQue caos v vacio amenazadores.

El hombre se concce v se revela a s1 mismo a través de la poesia.

La creaclon de lo permanente se convierte en la mision del posta,

£37  En ambos, mito y poesia, hay una plena identificacidn entre
la imagen v la cosa, ! nombre v 1o nombrado. Pkimerm, el
mundo se ha proyectado en el hombres luege, a través del
lenguaje, el hnebre se ha proyvectado en é&1.

A4 Mid., Supra, nota al calee namero 1.




{ L)

Pmrdue 21 es duefio e intérprete del lenguaie v muestra a  traves
de éste lo que el hombre péSee de absoluto, de eterno y de divi-
ne .

Pmdemoé decir entonces que 1a preslia niegs '15 historia vy, al
mismo tiempm; e encarna en ella. A través de lo pméticﬁF &1
hoabire adquieré la conciencia de que s algo mas que un brénsito
fatal por esta tiwrra; "Eyy razén de su verdad, la poesia e
necesaria: en razim de su belleza, Eﬁ'beatificante“ {Ffeiffer.
16843106) ., | | |

Fmerson (1540) decia que =1 posta es ]l unico sabio verdacds-—
ro, perque nos mQEﬁtra todas agquellas realidades de las gue ha
mido 21 primﬁr contemplador v &l primer pawticipe. ,.El er &l
hacedar y creadaor del lenguaje porque,'al nombrar cada cosa en im
gue @s, al dﬂvmlvarle a la palabra su Tupritn original, regresa
al mito y se nutre de &l para L creacidn.

Ya.deade‘la trédiciﬁn romantiﬁa alemana se vislumbra al poeta
como un visionario y un iluminadeo; como un hombre pfmfundamenta
. - ' : -
religioso ' interprete de los signos enviados por  los dioses
a s pueblo: &1 vnico capaz de revelar verdades esenniales porgue
poses el don de vencer a la mierte v acceder al -conmcimientu e

los Drigenaﬁ;

£l poeta es el gue héca presente nuestra condicidn original.

A btravés de la palabra poética el hombre se nombra otro: =21 que

%/ La palabra "religioso’ se entiende agul como el ansia dse
recuparar la perfeccibn vy beatitud de un mundo ariginario, v
el desen de gue 1o sagraco irrumpa 2n la  realidad, va que
esta experiencia s la gue fundamenta el mundo.



cL1)
emta maz  alld de &1, pero gue ess &1 mismo, porgue ambos  en un
principio formaron parte de una realidad indivisible. F1 hombre
ge  temporalidad v eamhim. Cuando se hace otro recupera su ser
original -permanenbe y eterno-~ anterior a suw caide v a eza divi-
sitn  aparente sntre 1 "vo" v lo "otrao”. .o "otro" provoca en
nesotros el sentimiento de 1o sublime, compn lo denomind Fant, gue
ez una mezcla de terror y fascinacidn ante la contemplacién de lo
sagrado, ante la vision del Ser.

La imaginacidn peética no es entronces una invencion, sino el
descubrimiento de una presencia. A traves de ella se descubre u-
na imagen del mundo vy se le devuelve al lenguaje su funcion meta-
forica, Be busca y se encuentra la unidad, 1o permanente v lo
absoluto en medio de lo disperso, lo fugaz y lo relativo.

La poesia es up acto de fe en el hombre y en  su  capacidad
para trascender, sin cesar, su condicion humana. For ello el pey-
ets es, como dice Heldegger fl?ﬁﬁ:lﬂﬁ;, Lt "proyectado fuerat, el
"fusral gque se enmﬁﬁntra "entre los dicses y los hombres.

Todo verdadero poeta asiste de nueve a  la cosmoagonia. fra
un creador de mitos porque mito y poesia mantienen el equilihrio
y armonia del reino universal: penetran en lo sagrado e instauran
el Ser por medio del simbolo. El poeta establece un nuevo mundo
Y una nueva realidad, re-crea el universo con su palabra autén-—
tica y bhace patente una verdad poética gue s también  una

verdad vital.,







TIT. LOS ANTIGUOS FUEERLOS NAHUATLS

A. LLog Nahuatls

Baio 1 nombre de ndhuatls se ha designado a un grupo  de
pueblos gue, #n  su mayoria, habitaron la regidn central y meri-
dional del valle de México, vy a los cuales wnificd el hecho e

hablar la misma lengua (el nabuatl) vy compartir la herencia

legarda por los antiguos toltecas.
1 imperio conformado por el puseblo aztecs, una raza e

harbaros provenientes del norte de Fésico vy sin tradicidn  al-
quna, redane bajo su dominio 8 todos sstos grupos:; entre nllos,

algunos dezscendientes directos de los toltecas. Gracias a esto

il

oltimos, los aztecas pstablecen un pasado cultural digneo de 1a

grandeza  a la que se heoen acreedores durante los Oltimpos cien

afios  anteriores a la venida de los sepafoles. Hacen suyos  los
B/
mitos vy tradiciones de los grandes artifices de Teotihuacan v

Tula, vy los adaptan a su concepridon mistico—guerrera del mundo,
Ta cual se exuplicarsd mas adelante.

Como en toda culturs considerada tradicional, =1 mito en la
cultura nahuatl desempefa wna funcidn  indispensable: 2 Hpresa,

identifica v codifica las creencias de la comunidad, protege los

principios  morales v los impone como modelo. Da garantia al

&4 Emste terminn significa "Uiwdad de los dioses”. £n Teotibua-
can se da =2} mastimo esplendor intelectual v material de las
antioguvas culturas de la regidn el México central.
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. L7/
cumplimiento v eficacia de sus rihtos v brinda, ademéas, reglsas

précticéé. en beneficio del hombire. Al conocer vy vivir =
mitos., los nabuatls oreen conocer el secreto  del Dfigen ol
mundn:  aguéllos son los modelos de fodas las actividades bumsnas
sitgnficativas.
B. Los toltecas

Los ﬁoltecas fuerwn grandes artistas, constructores de pala-
cios, escultores, postas, alfareros magnificog y pintores. Des
ahi Ique mas adelante la palabra "tolteca" =& utilicé para desig-
nar a los artistas de los pueblos nabuatls, cuyo fin es, como el
de =us predecesores, "huamanizar ia voluntad de las gentes” (Ledn
Frrtilla, 1988: p. 172). £l conjunto el creamionea teltecas se
denomina Toltecavotl . Esmte término llena.-a ser sindnime de
perfﬁccibn (inteleatﬁal y material), gracia y belleza. Ge refie-
re a toda obra artiﬁti&a, 1o cual, segun los néhgatlﬁ, se  logra
haciendo las cosas con @l corazén endiosado. En otras palabras,
ei verdadero artista {(gque en algin mmmento.llega a identificarse
o el,verdaderm-hombre) debe saber como dialogar con su corazan.

l.os toltecas  fueron amantes del arte, vy a ellaé s les
atribuye el inicio del culto a uetzalchatl, .divinidad propicia-

cdora de la paz. contraria a los sacrificios humanos,

/77 Fpr medio de ellos, los nabuatls penetran en un espacio y un
tiempo diferentes a los cotidianos y establecen comunicacion
con  sus dioses. La guerra, los cantos, las danzas ¥y 1a
embriaguez son ritos gue les permiten establecer un contacto
con la divinidad.

/87 Ledn Portilla lo  traduce como "toltequidad®.
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guien pide de sus seguidores una vida de perfeccidn espiritual.
Segun el mito, Quetzalcdatl reins felizments en Tulay 85 abso-
lutamente puro v =zu vida ia dedica a orar v hacer penitencia
hasta el dia en gue aparecen los magos enemigos v envidiosos  de

la gloria del soberano cde Tula. Guiados por  Tezcatlipocoa,

a2
T

plangan la ruina fuetzalocdat]l. Lo que pretenden es “darle  zu
cuerpon' . o sea, que tome conclencia de su condicién bumana., de la
eterna lucha entre la materia v 21 espiritu.

Los  magos llegan a Tula v le muestran un sspejo & Duetzal-
coatl. FEl se averguenza de si  misme v, por consejo de  los
majns, s enhriaga v yvace esa noche con su propia bhermana. A la
malfana siguiente, arrepentido de sus actos, se siente indigno de
su puehlo v decide marcharse a un lugar que se sncuentre mas alls
del pecado gue &1 acaba de descubrir v donde 1los rostros no enve-
Jjezcan nunca,. Camina rumbo & Tiillan Tlapallan (el lugar del roijo
vy del neagro, del verdadero conocimiento). ALl 1lora su  Lrage-
diay se atavia con sus mejores galas y se prende  fuegon. Cuando
miere, baja primerao al reino de los muertos (Mictlan), donde
permanece  durante cuatro dias, encarnado en la figura de Hi
doble o gemelo Xolotl (al que se lo representa como  un perrol.
Durante otros cuatro dias. a2 provee tg flechas, sube al cielo v
entra en ©1 pava convertirse en la gran estrella del alba
{(Venusy,

Histdricamente, Quetzalcodatl (sacerdpte de Tula) tiene  gue
huir  de su ciudad porgue entra en serios conflictos con Huémac ,

principe de dicha ciudad. Las diferencias  entre gobhierno v
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religion,  que  empiezan ouando ﬁurﬁen doctrinas gque pretenden
cambiar  la antigua relioidn del dics Guetzalcdatl, ohligan &l
gran sacerdots a margharse hacla el oriente, al lugar del negro v
del rojo. Segin dicen los antiguos manuscritos, prmﬁete vizlves
para salvar & su puebhlic 8 iniciar una era de tiempos mejores.
Suz  seguidorss se dispersan por todo 21 valle de Mewico vy esta-
hlecen nuevos ﬁuﬁblmﬁldm herencia tolteca,

thumtralcthat]l aparecs siempre, para las antiguas culturas

nabuatls, como &1 benefactor de la bhumanidad. Es el primer gran

srtifice gque  lega  todo su Eah;duria a los tmitecas Y s
Farde, a los pushlos venideros. Al sacerdote Quetzalcdatl tambiidn
ae le atribuve la concepocion de un dios anico:  Ometeotl, que so
dedfine como un primncipio dual -masculing vy femenino- creador  de
loe dioses, €1 musdo y los hombres. Es oasl como los nahuaatls
divinizan la dualidad o ambivalerncia del mundoe. © For un lado,
pantd lo wvisible, variahle v fenoménicog 1o gque estd sobre  1a
tierra (tlacticpac). For 1 otro, estd 1o permansnte, lo
invisible, laa trascendental (topan, mictlan=lo gue estd arriba v
debajiec de nosotros).

Todas las cosas son solamente manifestaciones del dips dual.
Marda de 1o gue sxiste en el universec es una realidad  indepsn-
diente, uria  realidad en si, sino dnicamente un  simbolo de 1a
divinidad. Todng 1o  elemsntos que circundarn al  hombre del

o

Mewico antiguo no sorm mas

gue disfraces de (Qmetéotl. Mo estariaz
equivocado afirmar qgue la cultura néabhuatl, al manos  e8n Bus

estratos superiores, sostovo ana visidn panteista del mundo.



Dmetéeotl]l habita

estd situado en los Oltimes dos cielos de log trece

hen los nahuatle,
que conforman Bl Mictlan

recvibe diversos nombreas,
Actuacidn en =l universao

C. Creacitn dgl mggﬁg

Los nahuatls conciben

en Umeyooin

en oposicidn a los

(@1

o reglion de los

de acusrdo con

lTugar de la
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dualidad},
2/

Que

gue  conci-
nueve niveles subterrédneos

muertos. £l dios anico

los aspectos gqus tome su

2l pundo como wn gQran disco gue  se  ex-
tiende bhacia los cuatro puntos cardinales vy esta rodesado de
agua por  todas partes.  Omstéol]l es quien  engendra al oundo

I/

cuande ocrea a sus cuatro b jos « OQuienes gobisrnan  sutesiva-
mente 2]l universe 8n las distintas  edades o soles. Con estos
cuatro dioses, £l espacio v el tlempo penptran en 21 mundo. Tan-
to el espacio como )] tiempo son considerados elementos gque  se
conbinan  para dirigir el curzo de los diferentes fendmenos oos-
migos.

bos Pidos de {(wmetéotl crean el foesgeo, o1 sol, la tierra de
Ton  muertos, el Jugar de las aguas vy la reglon més alla de los
ciplos. Tambicen ronciben la tierra vy al hombres los dias. los
Py Festps cielos estian ooupados por leos diferentes cuerpos e

lestes. Ver Apéndice.
10/ Los cuatra hijos de Ometéotl son:

~Tezcatlipoca rojo: este (se lo asocia con  Xipe Toteco, 21

Swfior de los desollados)

~Tezocatlipooa negro:  norte (la noche v la regidn de  los

muertos)

~Tepezcatlipoca asul: sur {Huitzilopoohtli para los azhecas)
~Quetzalcoatl: opeste (s cree que en un principico fus  un
Tercatliporse blarncos  sstd  asociado con la regidn de  la

tecundidad vy

Ta vida)
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meses y el tiempo en osmi. Fetosg cuatro dinses  luchan por Ia
supremacia del universod los triunfos de cads uno de ellos son
los - gue han provocado las diferentes coreacionss. Hon  cuatro
fuprzas en tension en las qae el conflicto se vuelve inevitables:
cada quien desea identificarse con el sol, gobernar la vida o
los hombres y dirigir el destine del mundo. Durante  cada  edad,
un divs leagra prevalecer sobre 1os demas v simboliza  wno  de los
ruatrn elementos {(tigrra, aire, fuego, aguad, asi como uno e
loe cuatro cuadrantes el aniverso.

Al firnal e cada @poca se desata la guerra, a

la destruccidn. Fercatlipocae v Ouetralohat]l bhatalian (recordomos
qu= es fercatlipoza guien obliga a OQuetraledat]l a huair de Tulaly
sm someten uno al otro para luegn regresar a su lugar de origen.
Cada periodo de ascendencia de un dios constituve uno de los  =o-
tes del mundo. Toda osta lucha de fusrzas contravias, tal ocomo
s@ axplican 105-néhuat1§ el prinpcipic del universo, s un intento
der armonizar las fuerzes opuestas de la naturales=za,

Segun los antigues mitos, cuatro edades han precedido a 1a

edad &n  que  1os  nahuatls se encuentran durante la época de 1a

conquista. lL.a primera edad o sol es denominada 4 Tigre vy su

elemento 1o constituye la tierra. Los ocelotes devoran a los
homhres de esta era. Ls segunda era es la de 4 Viento (aire) v a
1o habitantes de este tiempo se los lleva un fusrte viento. ALG%
snbrevivientes se convierten en monos. E1 tercer sol o 4 Lluvia,
cuyo elemento es el fuesgo, es destruido por una lluvia de fuesygo.

Loe seres humanos que logran salvarse se convierten en pavos. ki
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cuarto sol es 4 Agua (agualiy 21 Final, los hombres son tragados

per 21 agua vy se convierten en peceos,

t.os  nahwatls, antes de ser destruaidos por los ranpafioles,
viven en el uinba Sl (4 Movimisnto). Embte sol puseds conside-

rarse gl primer acercamiento conceptual de los natuvatis o a  1a

itdma e movimiento. comd une fuesrza esencial en la  dimagen v
destine del  universo. La  creacion del gointo sol no resulta

natda facil. Todos los dieoses se redrnen en Teotihuacén v le piden

a Manahuatzin, =1 Jdios buboso v maltrecha, gue se arroje en la

hogusra para crear al zol. Luegno del sacrificio de Nanahuatzin,
los dioses esperan amnsiosnse la salida del =zol. Este sale por el

ezte, pero no e mueve .  Entonces todos  los dioses, para darle
enarglia  y movimisnto al sol, deciden sacrificarse vy ofrecer su

propia sangre. &l final, sopla un gran viento v el sl principia

mu marcha. Gin embargo, los sakhios preveen gue eshte sol, C O
low anteriores, llegard tambidén o su final.

De esta idea de gue la era del uinto Sol  habwva, tarde o
temprann, de  sucumbir como las otras, surgen dos orientacionss

entre logs poeblos natuatliss

Tuaet
&

lLos  aztecas, convencideos de gue para evitar la destruccion
Final es nenesario alimentar al sol, s2 toman para si la misidn

de proveerlo con la erergia vitel engontrada solamente en 21 Pi-

S11/
quido precioso que mantiene la vida del hombre. l.a smangre InTNES
A1/ La sangre humana recibe los mombres de chalehibuaatl {1i—

aquido precioso).,. tecatl (liguido divino), xochiatl {agua
florecida) v atl tlachinelli (agua quemada o agua ardiesnte
comn 21 fuego). En unas concepcidn méds elevada 21 agua
gquamada simboliza la reunlidn de dos contrarios: el agua vy
@l fumgo., El1 agua represzsenta sl caos, la materiasy sl fus-
e, 1a enerala gue le da su forma a la materia.
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hana ps 21 unico alimento ﬁue puede satiafacér al exigente dios.
51 los dioses se han sécrificadm por los hombres, abhora correse
ponde a los hombres secrificar su corazon a 1mé_diaae5. En esta
cresncia, tan profundamente arraigada en este pueblo guerrero, es
donde radicea la justificacion de tanto sacrificio humano v de las
famnmas guerras  floridas, que reciben este nombre porgue  los
rahuatls comparan @l corazon cop una flor. Estas guerras s&
llevan a cabo con sl fin de obtener prisioneros para sacrificar
al sol. Recordemos que la ildea de guerra yva se Encuéntra pfem
sente desde la creacion del mundo; ez la lucha de contrarios  la
que mantiens el dinamismo del vniverso. Los aztecas lo interpre-
tan en =g sentido material vy oconcreto.

2., Loz pensadores nahuatls, por el Cmntrafim, interpretan  la
Tucha como una batalla entre la materia y el espiritu, tal como
la que ha tenido que librar Quetzalcoatl. 51 la gusrra es para
lps nahuatls una forma de alimentar vy agradar a la divinidad, en
la poesia vy cantos puede encontrarse un sustituto de la pasion
guerrera, pues son otra forme de hacer a su dimﬁ-ﬁropicin. tos
salrios nahuatls énﬂuentrah él.mriQEﬁ de todas  las cosas  an
Ometéotl v tratan de establecer un contacto con 1a divinidad por
mecdio de 1m$ simbolos. Esto los lleva a concebir upa vida posi-
ble después de la muerte. Al dios no hay gue ofrecerie el
carazon en un sentido material, sino  en un sentido espiritual.
Lo grandes pensadores prehispanicos abogan por el cultive del

espiritu.
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Fl sl pecesita corazones BUumanes para seguir su curso. Esto

ne débe interpretarse en ]l danico sentido en gque lo hacen los az-

tecasy las palabras movimiento, alma v corazdon poseen la misma

refr en nahuatl. €i loz aztecas no btoman en cusnta la version de

los sabhios 25 porgue su propia visién conviene méds a sus fines
imperialistas.

D. QCreacitn de los hombres

Como los seres humanos de las antiguas oreaciones han muerto
con las distintas eras, los dioses encargan a Quetzalodatl  gue
restaure e1 género humano para peblar la era del Quinto Sol. El
dimns benefactor de la humanidad debe bajar al reinn de la muerte
en husca de les huesos del bhombre. ‘8111 1o recibe  Mictlante-
cuhbli, sefor de las regiones subterraneas, guien 1o somste a una

serie  fde  pruchas antes de otorgarle permiso para llevarse los

huesos . Duetzalchatl smales triuntante en todasz las pruebas, ocon
SRS
ayuda de diversos animalegs y ¥ Toma los huesos humanos. Hin

embargo, el Sefior de los PMuertos, que no desea gque flustzalcoatl
se lleve lo "preciosos huesos", le tiende una trampa y el dios
de la vida cae en un foso. ogra salir de ese  lugar con 1a
ayuda de su dobles, Xolotl, pEFQ.lﬂﬁ huesos han sido roldos vy
mordisqueados por las codornices.

luezalcoatl lleva los tuesos a Tamoanchén, uno de los  pa-

ralzos nahuatls, considerado el logar de origen de los dioses vy

A7 Esta idea de presentar a los animales come ayudantes de los
diases aparecs también en ¢l Popel-Vuh.




{33

leos hombres, vy tonde florece la cultura por primera vez. En este
sitin, G[uilaztli, la diosa gue fomenta 81 crecimiento de  la=s
plantas,., .los lava vy los muele. Gueralcdatl se sangra su miembro
viril para darles vida nuevé, y o mismm_ fhacen todos los dioses
reatantes . For eso e que a 1D5_h0mhrea we los denomina "magse

faalme”, que sionifica "los merecidos de los diosas®,
.0 7

E. Pantedn nahuatl

F1 pantedn ndhuwatl s sumaments complejo v amplio. Aguil sdalo
tomaremos en cuenta a sus dioses mAs importantes ¥ gus se encusn-
tren rmlaciahadﬁs con el proposito de eate_trabajm. fintes de dar
inicio a la explicacion de los diversos dioses. no hay gue perder
e vista me los aztecas y demas pueblos del valle de Méwioce
enCarnan en  muchos dioses los atributos de 1o ogue fue, ent un
principio, wun  dios dnico. For esta razdn es que muchos de 1oz
ginses aparecerdn Intimamente ligados.

1. Quetzalcdatl

Aungue - va hemos hablado antes del dios Cluetrzalodatl, es
nacesaria  aclarar v especificar otrasz funcioness gue cunple. Su
nosthre significe "serpiente de plumas” o "gemelo precioso”. £l

23 quien descubre el malz a los hombres y una de las deidades en
las que se obtiene una sintesie de la dualidad: unifica lo reles-
te con o terrestre v o la materia con el espiritu {la éarpiemte B
un animal terrestre, mientras que el aguila es un animal aérem),
S5 dohble ps Xolotl (el perrod:; encarna al planeta Venus, tanto
2 su cdiclo matutine como vegmertino; La estrella de la mafrana

esth representada por Quetzalcoatl vy la de la tarde por Xolotl.



Mtro de sus aspesctos es Ehécatl, dios del viento, sncargado de

Brar e la tierra antes de las primeras lluvias. Ademas, les
ensefa a los hombres todas las artes. Algunos de sus  simbolos

son el caracol, la cruz de BDuetzalcatl, el simbolo de Venus,
etoc.

En el dmperic arteca, s el dips gue ‘preside el Céalmecac,
lugar donde ge transmiten los conocimientos mas elevados v se
enzefian  los  himnvos rituales vy la interpretacion de  los  libros
pintados (cédices). Fe &)l colegin donde se preparan  sabios,
sacerdotes y gobernantes.

e Tezcatlipoca

S nombre Significe "SeMor del sspeio hunmeante!, Sy oreing
pe el del cielo nocturnn., Exntd relacionado con la muerte, 1a
maldad v la destruccitn. Fs 2l sefior del frio, del hielo, del

pecado v de la miseria; 21 patronn de los hechiceros v el etepr—
namente Jjoven. Es también el patrono de los guerreross: por esta
raziton preside 2} telpochocalli, gue 23 el lugar donde =g prepara a
log idvenes para la guerra. Este dios esté representado por un
cuchillo de pedernal. El espeio nue da origen a <0 nombre 1o
tiene coleocado en la sien. Tiene ademas otro espeioc Que susti-
tuye al pie gue le arrvancd el morstruo de la tierra {(Cipactli).
£l tigre o jaguar {cuya piel manchada se parece al cielo cubierto
de estrellas) es uno de sus diéfraceﬁ, por lo gque este animal es-
th consideradn oomo un simbolo de las tinieblas. Adem&s, una de
las dos drdenes de guerreros del telpochealli recibe =1 nombre de

Cahalleros Tigres.
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. Huitzilbpmchtli

Bu nombre significa "el cclihfi de la izgquierda”. Bu reing

es el del cielo diurnoo vy representa al sol del mediodia. o un
divs netamente azteca. Segun @) mito, su madre fue Coatlicue,
la diosa de la tierra. Ln dia en gue Ellé estaba  barriendo,
,encantfé ura bhola de plumas y la quardd entfe su  vientre. Mas
tardé la ‘bqsmb pefo no pudo Eﬁcmntrarla; al momento, =€ sintid
embhararada. | l.os otros hijos de Coatlicue, la luna y las estre-
llas, se enfurecieron y decidigron matar a su madre.

Sin embargo, su futurp hijo le hablaba a laldimsa vy la congo-
laba diciéndole que &1 la defenderia. Cuandn los enemigos

1legarnn a sacrificar a la madre, nacid Huitzilopochtli v con la

serpiente de fusgo cortd la cabesza de la luna y puso en fuga a
las  estrellas. For eso, tada dia al nacer el sol, éste debe

exztahlecer combate ocon sus hermanos (1a luna vy las  estrellas).
Armacdo cop  suw serpiente de Tuego (sl Faym_gmlar) :iemprﬁ Lo
pﬁnﬁ et fuga. St triunfo equivale a un pusvo ﬂia det vida para
lne hombres.  FPero, para que el sol triuwfe, debe estar siempre
fﬁérte Yy vigoroso. For ello es que e] hombre debe alimentarlo
.cmn H5U SANQre.

Al comb uno'de los diafraCEs del sol nocturno es el tigre,

F1%/ :
el aguilta  lo es del diurno y representa a las potencias de

AYESOED Aguila yoel  tigre son animales sagrados bmrque ambos

estuvieron presentes en la creacion del Quinto Sol. Ade—
méas, tambidn se arrojaron a la hoguera. El tigre salis
con la piel manchads, y el aguila con las plumas de laz

2las v la cola ennegrecidas,



1a  luz. Los Cahallereos Aguilas son la otra orden de guerreros
clel telpoochoalli. r osu ascenso al mediodia 21 sol recibe el

nombre de Coaubhtlebuanitl (4guils gue astiende) vy, en e camino
hatia ] ocast, =z=¢ le lama Cuauhtémpe (aguila gue cae). Al sol
tzmbién  @e le da el apelativo de Tonatich, vy s lo concibe como
Ta rosa mas hella gus existe en el universzo, Como una Joya oy un
Nifo @ precioso. (] Huitwifupmchtli también se lo asocia  con
¥Yivhtecuhtli, «] dios visio, gque lo s también del fusgo, porgue
fuegn es sindnime de calor vy vida, dos de los elementos gue el
sl da los hombres,

4. Xochipilli

=2 el principe de las flores; esto es lo gues su noembre
significa. e 1o representa adornado con flores y mariposas, v

con un bastin gue tiene un corazon ensartado. Es =21 dios de las
artes, de la primavera y del amor. Se 1o relaciona con el sol,

e s cdalidad de dador de la vida. El tonallo o tonalli 29 uno

dee sus simbolos. El tonalli esthk formado por  cuatro punios;
representa el calor del saol vy el alma. For esta  razén, algunos

autores, entre ellos SHejouwrnte (L987: pp. 1460-1461) . lo ven comg
el dios nue preside las almas.
5. Xochiguetzal
Su nombre significa "flor de pluma rica's es la consorte
de Xochipilli v la diosa de las flores v los pajaros.  Fersonifi-
ca la belleza v el amor. De écuerdm con uno de los  antiguos

mitosw, es la diosa creadora de la primera humanidad v una inter-

mediaria entre los dioses. Se encuentra en 21 Tamoanchéan ("lugar

UNVERSIDAD DEL VALLE DE GUATEMALA
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de nuestro origen”), donde tiene como funcidn la de cuidar del
“"Arbol florido de la vida".

F. Vida después de la muerte

De: acuerdo con el tipo de muerte que los hombres tengan
sobre la tierra, asi se determina en el mundo nabuatl el lugar
adonde iran después de la muerte. Aguellos aue mieren de muerte

natural wvan al Mictlan {fuhicado por los néhuaﬁls al porte), sin

distincién de clazes. En su camino hacia las regiones subte-
_ s14/
rraneas, los acompafa un perro . Deben superar varias pruegbas

durrante cuatro afos. Cuando fipaliza este tiempn, Hl vida erran-—-
te 1lega a un térmipo. S alcanza el destino final;_ChicohamicM
tlan, él noveno lugar de 195 muertos: anul, éstos desaparecen.

Ldﬁ que nan muertﬁ por intervenciéon del  agua (abogados,
bubosos, gotosos, ete.) marchan al Tlalocan, lugar de Tlaloc
(dios de la lluvia) vy péraiﬁm de la_ébundanmia. A butos no se
ioe  incinera ni sepulta como a. 1os o£r05 pmrque, ﬁggﬂn algunos
mitos ‘antigumé; quizas 'a ellos los espera una nueva existencia
sobre 15 tierra.

For aitimo, los que mueren en la guefra_n_ el sacrificio
van al &ielo, alla parte orienta;‘del Tamaahchén_( que es también
nfru nombre para Omeyocan, el sitio doﬁde vive Ometéotl). BSe lo
lllamg Tnhétiuhchah' o éasa.del sol. Las almas de los guerreros

viven en jardines llenns de flores en los que llevan a cabo

14/ . Becuérdese que el doble de Ouetzalchatl]l estid representado
por un perro, vy es quien lo gquia siempre gue el dios baja
al reino de la muerte.
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simulacrns de sus luchas en la tierra. LLos guerreros mugrtos de
pata manera son los encargedos de acompafiar al 501 en su camino
al mediodia vy, despugsz de cuatro afios, regresan a  la  tierra
convertidos en colibriss y pajaros e trillantes colores.

Tambian las miyjEres gque mueren de parto van a  la  parte
peoidental del Tampanchan: Cincalco o la casza del mals. A e2stas
mutjeres {las Cihuateten) se les considera musrlias en QUBREra
poargque llevan a un prisionero en el vientre.

6. Boncepto nahuatl del hombre

os nahuatis  deben llevar wna vida gue esté de acuerdo  oon

los principios élticos de su sociedad, 1o que garantiza la apro-

bagidn de #sta v de los dionses. 1 hombre nabuatl, de esta
manera, pusde  lograr un poco te felicidad sobre la tierra. E1

desting despugs de 1a muerbe s Wwn asunto de la divinldad, vy no

depende del comportamiento del hombre darante su vida.

Los  hombres  aon oconcehidos come dustos ode un orostra yun
corazon. Fosesr un rostro eguivale a desarrollar una personali-
dad, wna manera  auténtica de ser. lLa posesidn de un rostro

petrmite  la salida del anonimateo porgue hace referencia al  desa-
rrollo de las caracteristicas que hacen del hombre un ser anico.
difersente a los dembs seres humanos,

El coraztn simbnliza la energia interna del hombre, lo que
1o lleva a actuar 2n 21 mundo. El corazédn es la fuerza dinamica
y activa del ser gue busca llenar su vacio con la sabiduria y el

conoocimiento de las onsas.




El rostro de un hﬁmbr@ es el reflejio de su fisonomia inter-
. A

fa, v @1 latido del corazon representa  la energla gue mueve A 1a
voluntad bumana. Splamente con un rostro vy un corazén  antén-
tiuﬁﬁ, 2l hombres tisne la posibilidad de alcanzar su  propia
verdad.

£ fiﬁ‘ cer 1 édueamiﬁn g hfindarle Toerma v significado al
rostro del hombra, husanizar sw corason y o voluntad, LLos encar-
patins  de prmpoﬁcimhar pata educacidn son los sabios n&huatls o

tlamatimine ("el que sabe las  cdsas”). os  tlamatiming  son

considerados como lo= hombres oue iluminan el mundo: son masetios

v aguias que hacan sahios los attwﬁ_de los otros. LLes ensefan a
los  demds a conccerse y confortan el corazon de  todos. Log

tlamatimine son también los encarqQados de conservar la tradicidn
v btransmitiria a las generaciones venideras. Ellos debhen inte-

grar al individuo, desde niffo, & sut comunidad; a la vida dezl

grupo del cual siempre sera parte ﬁignificativa.

los nahuatls creen gque el destino del hombre estd determinado
por el dia de su nacihientng pero tambiénrsaben gque 21 hombre
puede alterar su destinm con ' la eduﬁaciﬁn'de =i mismo, la auto-
disciplina y w1 poder de l1a vmluhtadu De cada guien depende gque
su  wvida sea aprovechada o malgastada (aungue, en .este wltdmeo
caso: 10s signos de su nacimiento  hayan sido favorables).

La pducacisn, entonces, consiste en =1 arte e Eacer fuertes

a ilps hombres y darle sabidur-ia al rostro. Con ello, los pus-—

de nuestras sociedades contemporaneas han olvidado realizcar: dar-
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le a 1a educecidm una cualidad humanistica gue. en 2] casoe de los
mabuatls, pretende hacer del hombre un ser  digne de la grandeza

de sus tradiciones v de su herencie cultural.







IV, SIMROLOGIA NAHUATL

La presia nahuatl es abundants en sinbolos. Ee mas, podria
decirse gue toda ella es uwn gran simbolo, del ague brotan "como
flores" todos aguellos gue se bratardn en este capitulo.

Todo simbolo permite la aperturas del mundo, ea  decir, 1=
antrada en 2]l reino de 1o univereszl. & btraves de los simbolos, sl
hoembrre adguiere 1a posibilidad  de  saliv de s sitoacién parbi-
e lar e penetrar en los confines de lo Abseluto v participar
de la ewperiencia de lo general. Diremos con M. Eliade (198%:178)
que "los  simbolos  despierban o euperiencia individual v la
transmutan en acto espiritual, en aprehension metafisica del muan-

In I I

L.a presencia de  los simbolos es inherente a la poesia  rnéa-
L]
huatl. FPov medio de ellos sus wmitos conservan vida y actualidad.
Al mismo tiempo, permi ben 2l acceso a4 una realidad gus reviste
caractoristicas sagradaes para la antigua cultura mexicana, pussto
cpnz estd entrechaments relacionada con la divinidad.
Mo hav  oue perder de wvista gque ] pueblo nabuat]l posee  una

vimion profundansnte religiosa de 12 vida., La religidn es  omni-

presents en todos los campos de sua ovida individoual vy colectiva,
e sus diversoas modos de ser, actuar vy pensar, asi como en todas
Bl manife%tacimﬁeg rulturales.

For b tanto, la ereacidon podgtica se desenvuelve dentro de
un marcoe matizado de bhonda religiosidad v de una anmiosa nece-—

sidad de establerer vinculos con la totalidad, Los simbolas ocum—




P

pien azi la funcidon doe horrar limites, enconirar nexos v des-
trudr o reduciyr distancias entre lo real v lo aparentas, lo diver-
g0y 1o unitario, =1 "yo' vy 1o "obtra”. Constituven una forma ple-
i de sintesis. va qgue logran fusiomar lo exterior v lo interiaor,
1oy particulsr v 1o universal.

A travédsn de los simbolos presentes dentro de su possla, o}
hombhre  nahustl dntenta descubrives v conguis tarse para  wis  en
ntras palabras=, intents humanirzarse. Hdemds. respecto de  sisho--
loz, @] antiguo mexicano ee capas de comprander y  capltar gue
"Todn  gsté en Todo", oorgue agquéllos le pegraiten btraspasar  sus
proplios limites bhumanos @ instalarse en comunidn com la  totali-
dad.

Comn ez tanta la rigueza simbdlica de la creacidn  poética
natmatl ,  s6lo ftomard en cuenta los =imbonlos de mayvor recurrencia
v o oswye  =significado aluda a realidades primordiales para  la
cultura de la cual forman parte,

A. Las flores

El  habitat de los diversos pueblos nahuatls se  encuentra
rodeado de flores de distintas especies, formas v colores. Son
pueblos amantes de ellas;g la prueba estd en la gran cantidad de
Jardines bhotanicos que se construven alrededor del valle de
Méxivo. Los nabuetls asocian las flores con todo aguello gque para
ellas pusda terer un valor y uﬁm b@llezé HUPFEemOSs., De ahi que
las  flores sean uno de los simbolos mas frecuentes dentro de  la
poesia vy, al mismo tiempo, uno de los que posee mayor numero de

connotaciones.
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La flor desempsMa  un papel muy importante  =n Ta oculturs
nahuatl. En las fiestas de los dioses les ofrecen gran namero de
ellas, con sl fin de agradarlios v propiciarles para gue cﬁnc&dan
dones vy heneficios & los hombres. Aotemis, las flores indican
grandera cuando alguien s presenta con ramilletes en lazs manos,
comn tambidn constituys una muestra de respeto brindar ramillietes
v mollares de flores a las personas de mavor autoridad.
Fonencialmente, la flor es  simbolo de vida, Como tal, esta
asociatda con el corazon porgue es en oeste organt dopde se concen-
tra la vida., Lanbto discina como humanas
Y.L

Llisoan s ceverdecer, Tleoan a abreir s
Dl Ea Dol R R TEE

z oorolas nuestros

¥
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(e ia peeenlombina, . 377

H
bafacas de S0l @ an tas mdltiples flores

fmon b oorazdn, tu overpo, oh dador de la widal?”
(Fimftoria de la literatura nabuatl, po 177}

Fate vinculo entre flor v corazén  puede observarse a traves  de
uno de 1os simbolos del sol diurmo, Haitzilopochtli ("El colibri
de la izgquierda™): el colibri, gue es un pajaro chupador de flo-
FET .

Fl1 el da vida v calor a imﬁ hombres, al iouwal que 1o hace
el corazdn, ido de ios jeroglificos del sol es una  flor de
cuatro peatalos, v las fiestas del noveno mes mdaﬂicaﬁaﬁ a Hoitezi-
lopochtli- estéan  consagradas solansnte a ofrendas florales. Mo
et de més reoordar que loz calmecac tienen por mision hacer
brotar  la flor del cusrpo: el almea. VYVida corporal vy espliritual

estin upificadas en - la flor gue, como haemos podido ver, s halla




(34}
profundamente ligada a los dioses v realidades celestiales. Fara
afianzar wun poco mas estas idéag, podemos hacer referencia al
Tamcanchan, que es el paraiso dmﬁdé résiden Tonacateruhtli vy
Tonacaribuatl ("Seffor v Seffora de nuestro sustente”),  una iz las
manifestaciones del dios dual (Ometdotl). Frr este lugar abundan
las flureé multicolores v en &1 se encuentra Xochinuetzal fF o
preciosa™), la compafiera de Xochipilli. Eila s encargs e
cuidar y proteger el "Arbel florido de la vidah, Las flores de
pste Arbnl, del cual hablaremos mas adelante, eguivalen a vida, ¥
la vida es algo precioso, sagrado: un don di?inn. Nuevamenfe
aparece la asnciacidm de la flor con 21 corazon,

En el.vallﬁ el Anabhuac parece existir wuna  flor a la  gue,

P

seqin  Bahagan (199, = la llama yolloxdachitl, que significa
Yiipr del coraron”,.  Es de mocho wvalor por S0 osuave aroma y posnes
la  forma de un corazon. Ez una flor grande y muy ]l anea e s
interior. S cree gue solanente la vtilizan los sefMores vy are-
tistas.

Dentro de toda sstructura mitica y  en cualguigr ceontexto
religioso, el cielm‘ﬁm revala como lo infinitm vy trascendental,
come realidad abhsoluta y eternidad. Esto guiere decir gque si las
flores tienen una procedencia celestial, vy por la tanto divina,
toddas suﬁvpmﬁibIEE significaciones encarnan, de una u ptra forma,
‘el mundo de la totalidad.

l.a vida &%, pues. uné "“flor preciosa", una flor del dios. En
las flores naturales, qﬂe tanto placer y ragocijo causan & Clos
nanuatls, se -encuentra  presente la divinidad. Ellag son  su

corazon, y el néctar que se guarda en sus corplas es como  la
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sangre que ¢ acumula =n 2] corazon bumano. (3% ITa meior flopr
que  se le puede ofrecer al dios a cambio de aquellas gque &1 ha
brindadao, v que dan luz v color al  mundo, es la propia wvida.
booves didﬁ@ﬁ necesitaron sacrificarse  dando sua propia vide para
quz  existiera ol mundo vy la humanidad, para merecer a los bBom—
brsey  éstns son los marehuales o "merecidos de Ios dioses”,
Ahara, los hombres deben tasbidn brindarles su don mis preciado ¥

mas  valinsn:  sw vida misma, para merecer €l universo en el gue

viven v hacerse dignosn de sus

LA concepoiton mistico-guerrera del pusblo azrteca afirma gue el
s01 necesita  sangre humana para alimentarse v adguirir vigor en
su batalla diaria contra las fuerzas de la pscuridad vy de  la no-

FLG/

che., Las famozas guerras floridas g wstablercen, como va vi-
mos ., con ese fin: el de obterer vietimas para sacrificar al ol
Fara el guerrero. la muerte en la guerra es gloriosa v le produce
deleite tanto a &1 como a su dios: el sol, Los azxtecas deben
haterse merecedoress de la vida sacrificandonla, porgue una muerte

gloriosa si justifica la existencia que tienen sobre la tierra.

El  hombre debe otorgar sentido v Justificacidn a =zu  vida.

F187 Loz aztecas tienen wsstablecidas las épocas  en  dque  las
llevan a cabo vy contra los pueblos que wvan a combabir,
Muchas  de estas guerras floridas se hacen contra loz tlax-
caltecas, lo que explics » pstos se hayvan aliado a  los
espafloles dorante la conguista. La guerra floride no  pus-—
de cesar porgue, con ello, el sol se detiene v el universo
desaparece. El dios gue dizpone la guerra divina es Teoyao-
tlatobua, que es el misme Moitrilopochtli. £1 mito cuenta
gque cuando Nanahuatzin se convierte en Tonatiuh, 2] sol, ae
niega. a moverse ¢ iniciar su camino, demandando  eomo ali-
mento la sangye de los corazones humenns. De tal peticion,
nace la guerra florida con el propdsito de sustentarlo.
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tSahre nposotros se esparcen, sobre mosotros llusven
las flores del combate con gue se complace al dio=.

(von)

En ningun tiempo ha de cesar la Buerra Florida,
duradera es al. borde del rio, alll abrieron sus corolas
las flores de Ins Tigres, las flores del escudo.”

Al1l es =1 perfumado jardin de lm$'Tigrea.
Cayeron flores sobre nosotros en 21 campo de la guerra’”
(Foesia precolombina. p. 147)

"W anhelo tus flores, oh dios que das la vida,
que se recogen en el cuerpo de las luchas.
y se celebran ocon cantps.” (Foesia precolombina. p. 1539

"éNm a la verdad ws flor preciosa,

muy anhelada vy ambicionada

morir con muerte florida, morir con muerte deleitosat”
(Fresia precolombina. p.  178)

"Enderazd los corazones de 108 hombres
1a flor de greda y la flor de plumas
enajontd 1os corazones de los hombres
1a flor d=l Apuila.”
(Las letras pfecmlmmbinas. . 81)

Las "flores del dios" son los coranones de los gue brota  la

sangre que complace a la deidad solar. Logs dos primeros  Versos
del primer ejemplo nos muestran que abundan: los musrtos en 1a

‘guerra. Las flores "llueven', 1o gue implica que SO0 muchos  los
corazones que e han ofrzcido para mantaner contentn v satisfecho
at euigentmr snl. para que siga dando su luz v célmr, necesarios
para gue la vida permanezca.

La "flor de greda®, la "flor ge pluma’, la "“flor del pscudo”
Y Via “flom d@lla batallia" aluden lﬁ% guerreros muettos en gle-

no cembate v, sobre todo, a los gue han  sido tomados  prisio-

neros para luego ser ofrecidos como victimas de sacrificio al
_ FAR-Y4 '

201 . L.a gredas v la pluma se reflieren al sacrificade vy al

/167 La greda es una arcilla arenosé. He celor blanco  arulado.

Los amtiguos mexicanos la utilizan generalmente Como tiza.
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FL77
guetrrero, pusesto gue ambos estan pintados de greda v zie encusn-

tramn adornados oopn plumas para imitar a2 sus dioses. .

e}

greca v
las plumas son atavicos propios de La divinidad.

En _los posmas nabuatle, se identifica también a la wictima
del sacrificio, come "flores de tigre” o "flores del  Aouila®,
puestoc gque  Aguilas y Tigres son 1os rombres de las dos  dedenes
guerreras de los Cahballeros del Hol. fscdembs, la "flor del agui-

S1e/
12 es  la tuna, fruto del nopal ¥ la tuna tiene forma pa-

recida a los corarsonss DUmManns.

a

(5.,

Y

El guerrern dehe cumplir sntonces un deber sagrado: asistir
1 guerra y enbelar la obtencidn de las flores gque s0lo abren sy
corola  esn el campn de batalia, las victimas =n honor del sol.
Los  hombres cautivos son las flores del astro porgue le brindan
= mangre, com las flores le dan su ndoctar al colibed, For lo
tanto, ©n la guerra ss adguisre glevia v felicidad, se sstablece

coemanidn con el dios. F1 ocorazan del hombiee

prderera, s hace
fusrte  en el campo de batalla, © eea gque el hombre adguiere  on
rostro v o un carazéon tal como lo demanda la eduacacion nabuatl.

La sangre se convierts en 21 licor divine (asi como  para los

177 La pintura en los nahuatls se usa, por 1o general. para los
plegidos de los dioses: guerreros, principes victimas del
sacrificio o =abios., con el fin de distinguirlos de los
demas hambres.,

/187 Seqgin el mito azteca, euste pusblo habia de terminar su
larga persgrinacion desde Aztlén, en el momento en gue
encontraran un Aguila sobre un nopal, devorando a una ser—
piente, sl coms  sucedild cuandn llegaron al  valle del
Anahuac .
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griegos lo era la ambrosia), el licror o agua floreciente, ! agua
nuemante porgue da vida y calor al rorazén del dios. El agua
mimple no puedm'ﬁer alimentb divino porgue @l agua, en todo mito,
patd asociada con 1o cadtico v lo informe; no puede trascender la

condicitn de lo virtual v lo germinal,

A1 mismy tiempa, la Juna, enemiga del =nl, esta vinculada con
sl agua., Er los manuscritos ndbhuatls se la Fepresenta por o una
papecie de reciplente lleno de agua. Ercima e &1 szobresale la

JL9s
silusta de on coneio .

E1 licor el sol debe ser un agua de flores. agua que quemnes
cevney 1oz ravos del mismeo astro, gue dé& forma, orden vy armoniz &
trcdas las cosas del uaniverso,  que pasea un esplritu que la haga
trascender su condicion de posibilidad. Aguia gquemante y  agua
divina =on  ambas la sangre humana, la que brota del corazon
engendrador de vida, luz fuerza., calor, energla, en cuya taresa
se asemeja a la deidad solar:

"Alégrate ta, Tlacahuspan, :
ta, nuestro vecino, cabers rapada,

. como cuexteca de cabeza rapada. _
Emhbriagado con licor de aguas floridas,

alld en la orilla del zgua de los pajaros.”
{(Trece poetas del nundp azteca. p. 101}

v, me pnardeci® la guerra sagrada
ha espumeado tu vino de dioses,
=g ha entretejido la batalla,

/157 De acuerdo con el mito, cuando =1 sol fue creado en Teoti-

huacan aparecisron dos soles en lugar de uno. El primero
era Nanahuatzin, =! dies buboso, Yy el otro era Tecurnizhe-
catl, el dios soberbio vy mieptdono. Uno de los dioses,

profundamente enojado, le arraje un coneio al segundo y o
convirtie en la luna. Segon esto, la mancha gue = e ve a
1a luna nb e MAs que un COoNnejo.




ha estado flamsandeo a114 junto a la ribera de las aguras
{(Foesia precolombina. p. 142

"aves doradas vy sonrosadas revaelan sobre el licor florido®
(Foesia precolombina. p. 179)

S
wna vy otra ves bebo el licor florecients

gue s distribuya el florido néctar precioss
|

For donde se extienden las aguas divinas,
alli sstan enarde
embriagados los mexicanos
con el florido licor de los dioses,!

{Trece postas del mundo azteca. p. 103

s,

lLa lucha del sol vo ss solamentes una hatalle contra la luna Y
Jas estrellas para gue domine e]  reino de la luz sobre 21 de las
tinieblas. Es también una lucha por establecer ol orden sohre el
cans, el esplritu sobre la materia. E=, en suma, una guerra
contra 1o informe del  universo.

Ya ohscrvamos  los difersrtes septidos gue &l simbolo de  1a
tFloy  pueds dar a snleader. B[in embargn, adn oguedan otros tan
importantes coma los primeros, Agquel que no puede agradar al

dios a traves de  las  Tlores de la guerra poses pbtro  medio paca

desempefar v cwnplir  la misma misidn sagradae las flore

it

Y
cantos. faribay (1987) Ilama =& esto wn "difrasismeo", que
consiste en la union de dos simbolos para expresar un so0ln pensa—
miento. ‘En este casn, lags flores vy 1057 cantos se refieren a
la poesia, lLa peoesia es  también una flor, wun simbolo e
aguelln gue deleita v da placer, porgue produce en los nahuatls
las mismas sensaciones 9 smnociones que  despisrtan en elloz  la

vartedard, riguera, colprido v belleza de sus flores, Xochipilli,
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principe  de .1aﬁ fiores, e también el dies de la primavera v
Jaz artes fﬁantm, danza vy misica)l.

La poesia  es una "flor gue embriaga’ vy Ia embriaguesr gue

mrmduce en el hombre gue la escucha se azemeia a la de la guerra.
' 20/

Fara los nahuatls, =21 estado de ebriedad pe sagrado va
aue  conshituys una foroea de CrmUInicarse cﬁn ia divinidad v
aprehender el mundo en s totalidad. Es mas, megiun Sahagin
(19819), el peyotl, un alucinageno que timne la forma de  tunas
de btierra (0 ¢ corazones humanos), e un manjar para los  arhe-
cas.  Los mantiene en buenas condicioness les da Animo  para
pelgar sin miedo, aguantar hambre v Sed, vy los guarda de todo
peligro.

La creacion pootica se compara al estado enajenador que Ge
slcanza con la dngesticn de un licor embriagante. Bs una forma de
enlace con la verdadera realidad, la divina, que s la gue puede
dotar al hombre de garantia y seguridad exiatehtialeaa

Fata misma heortachera, la de le guerra (gue tambien logra el

puerrern ants el olaor de la sangre caliente gque hrota del cuerpo

R0/ Log  dipses tle la embriaguesr son los  Centzon  Totoohting,
"1ees  cuatrocientos  coneios” (custrocientos por inmumeEra-
blem). Srn divinidades lumares porgue la luna representa,
an sns diferentes fases, =1 suefio y 21 despertar del hombre
phrin. Sste sushino v este despertar estén considerados oo
mo aspectos misteriosos vy llenos de sentitdo oculto. A la
VERT 4 1o 1una, como astreo de la fertilidad, preside las
coseehas abundantes. Los  dioses  de la embriagues son
tambidn 1oz de las cosechas gue cuidan los  banguetes, au-
ténticas fiestas de hobida en las cuales se celebra  l1a
abundancia. (Soustelle, 1903)
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de las victimas) y la del "pulgue" (bebida nabuatl extralda  del

"Alegraos con las flores gque smbriagan

las gque estén en nuestras manos.

Bue sean puestos va los collares de flores.

Muestras flores del tismpo de 1luvia,

fragantes flores." (Merahualeovatl, vida v ohra. p. 172)

"Hay cantos floridoss: gue se diga

vy beto flores gue eabriagan,

W Tas  flores gue causan vértioo,
VEn oy glnriTicardn.,

ey rAamilietes
rlee placesrs fnus S8 SER e,

s antrelaran diversas flores.

sl 1 1oy

B
1Iumvemn

3 retumba el tapmbor: ses 2! baile.
o hellas floros

tifyee mi  corasdhe."
{Merahualooyobl, vida v obra. p.

faticas

G}

La poesia s una flor qus eobrizoan v causa vértigo: es  una
"flor narcatica” por el efecto gue produce en el sspiritu homa-—
no. Frovoca en @1 una profunda conmocion y 1o transporta a
otra realidad. Recordemos que la poesia s para ellos un rito v
va  siempre acempaﬁaﬁa de masica v danza. Al ser un rito, logfa
una  rupluwra con el mundo cotidiang vy sitda al  hombre en un
espaclo vy tiempo sagrados, en los gue de alguna manera  esta
presente la divinidad.

La puesia es una flor de placer gue deleita al hombre con
st belleza v el mensaje de sus palabras, l.os poemas deben ser
“amﬁarcidwa”; 51 we  orean, habhran de regarse por btodas partes.
Hay que dejarlns cawer scobre los hombres como la  lluvia, para

emaaparlos v penetrarlios aun interiormente.
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Las flores del posta, lTas fue &1 esparce, estan entre lasz
mas valinsas, las mhs preciadas. Se identifican con las TfTlores
naturales mas estimadss del valle de MeExico vy gue SO pros
pias de 1os sefores,  oUyas CAaRds Siempre matan llenas de ellas
comn ﬁimbmld e s grandeza. Entre estas flnfem se halla 1a

"fley  de cuervea” o eacalodoohitl,  gue conforta 21 corazén  del

hombre con su  belleza y olor suave. Faté reservada a dioses ¥
FEYES. Alpunas de rllas son pegras, ©on frampias amarillas, como

las nue aparecen en el siquiente poema de Nerahualcoyotl:

vCom flores negras veteadas de oro

entrelara 21 bhello canto.

Con @1 vienes a engalanar a la gente.

td cantor:

con variadas  flores

revistes a la gente.”{Nexahualcoyotl, vida y obra. p. 174)

l.a porsia es un atavie, un adorno de los sefMores v 1oz
principes. Sus cantos dehen nacer como flores y poseer la hermo-
asura v verdad de éstas. £l cantor o ﬁm@té no  smolamente s
adorna gon Bt poesia, sino gue tambien gngalana a leos demas con
“flores valiosas Y bellas"f Unicamente las Tlores Yy los
'qantnﬁ son = verdadero atavio porgue eﬁh@liemen ta wvida:

"Cual joyeles abran sus capullos

tus flores:

rodeadas de follaje de esmeralda.
Estan en nuestras manos.

Freciosas olisntes flores,

ellas son nuestrao atavio,

onh principes.

(ll'!) .

|Flores valiosas y bellas
se vayan entreverando!
Estan en nuestras  manos.
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Freciozas olientes flores,
2llas son nuestro  atavio,
aoh principes.” (Nezahualcovotl, vida y obra. p. 178)

El estribillo {(gue comprendes los Gltimos cuatro versos) refuerza
la creencia de gue el auvténticeo atuende de los reves es sun  poe-
mia.
"Como si fusran flores
I canteos son nuestro atavio,
ol amigos: : .
con ellos venimos & vivir en la  tierra”

{(Hezabuvalcoyetl, vida yv obre. p. 183)
l.a poessia ps también una flor de primavera. Eaota estacidn
del afio, en  toda cultwra denominada tradicional, reviste im--

nortancia relipioss puaes encarna 2] misierio de 1a regesneras

cimy del cosmos. « la poesia una flor de primavera, 825

una  flor de wvida nuewva, sifnonimo de verdor, e abundancia, tie

al=gria:z

"Nos ataviamDs, Nos enriquecsmos

con flores, con  cantos:

esas son las fTlores de la primavera

fcon ellas nos  adornamos arul en la tierra!™
iMazahualcovoltl, vida v obra. p. L73)

"Ya son perfectas las flores,
tas flores de primavera
baffadlas sstan en 1a  luz del sol.
thas variass flores son ftu corazéon v o ta canto, oh dios!®
(Foesia precolombina. p. Lé&&)

- primavera 96 uns re-oreacion del universo, al igual gue

la  poessia. La primera hece que en 21 mundo broten nuevas

plantas vy flores. La segunda hace gue e mundo nazca, una ves

masis, a travées de las palabras, gue son &) medico por el cual el

hootire se provecta haclis la realidad.
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El posta "matiza flores"; les da color:

R QR |

anda mi corazem en la ribpra de los hombres.

Yoyw matizando  Flores,

con rllas s2 onbriagan los principes.

Hay engalanamignto. (Nezahualcoyotl, vida vy aobra. p.

1

-

v gue significa que crea cantos, les da forma vy sentido. L.
poesia engalana el ambiente, deleita @1 alma v le da colors 23
decir, el poeta con su corazon endiosado e da un  sentido  al
hombre v le confirma oque no viene de la nada, sinn  gue possee un
origen divino.

EFl poeta le da vida @& todas las COBATE las  "matiza da
colpres”, como el dimﬁ. matiza las flores. Naries  vida signifi-

ca poner en ellas a la divinidad, hacerlas reales darles

i
f

Hi

[

Gers oque posmpan una evals oue fundaments s "esiar ahl”. como 1o

T

llamaria Helderc

MHemos wisken chame Lodo  aguello gue para  los ndhuatls poszee
wm valor ogencial se spcuentra relacionado oon 1la flor: la vida

del  dios vy la de los hosbres (en este Glbimo caso, mobre bodo,

la wvida del poeta, los gquerreros muErios, las victimas el
FALS

sacrificia v los principss 1, bLas flores son simbols de

grandezae  y todas estas  personas l1a poseen  por las pbras

gue llevan & cabo. La divinidad ha creado g1 mundos v oen @)

poeta quien orea poesliag ios princlpes patablecen gobisrnos

/217 Lps principes son como las flores por 1a nobleza de alma,

por su espilritu aristocratico. La sociedad nahuatl  se
hasa en 1 gobigrno de leps mejores. Sus principes  son
hombres vallaosos como  guaerreros, odmo  gobernantes v

como humanos.
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sabins  y justos y los guerreros vy victimas del sacrificie  copn-

]

Eribuyen al mantenimiento del equilibric universal.

’

Buiere decir, entonces, que el hombre sn la tierra solamente

% esbtimado  cuando es un poeta, un guerrereo gue da su vida por

el =ol, o bien un principe sabio, porgue éstas son las tres  fore

mas del ser homenn ogue complacen a la divinidad., Los hombres de-—

bhen ofrecer flores a log dicses: su corazén y su poesiag resal-

tados  de una vida  integra, recta, de aubtodisciplina, severa

educaritn vomre eapiritual, atributos gue son el Fin O0ltimo

rie ] cElmecas v ol telpochcal li.

La divinidad es también wun guerrero v un poeta. Xochipilli,
=eftor de las flores v las  almas, y divinidad protectora de  las
artes, lleva uwun baston en la manoc. con un corazon ensartado.
Bus  simbolos estan aspciados tanto a-la creacidn poética comn A
la actividad guerrera. For un ledo., su natuwraleza de propicia-—
dor de las  artes y sefor de las almas lo relaciona con Quetzal-
coatl, el dios sabino, migntras qgue su ser de principe de las
Tlores v la prisavera lo vipcnla con Huitzilopochtli, en su ca-—
lidad de dador de vida. Ambos comparten ] simbolo del tonallo,
aque representa el calor del sol.

En consecuencia, a través del simbolizmo de la  flor, gusrra
Y pmesia aparrcen  fintimamente ligadas. como sucederid también en
les  oltros simboleos., Lo activided guerrera  va aconpafrada de
cantos v danza, al dgual gue la creacidn pogtica. ba danza, en
amhos casos, trata de re-crear e imitar, con movimientos corpo-

rales armonicos, rl sentideo gue se intenta  harcer llmgar a  los
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hombres por medio de sus dos quehaceres méalﬁagradas: e guesrers vy
la poesia. Fs asi como el pueblo néhuatl intenta agradar y propi-
ciar a sus dioses en un anhelp de instalarse en 21 unilverso ¥

foarmar parte de  @l.

B. El Arbel floridg

Los nahuatlis, como toda cultura denominada tradicional, pnseen
dentro de sus  estrpcturas miticas, el simbolismo del arbol.
£ Arbol ea una imagen del deseo del hopbre de comunicarse  con
s dions. Al inual gue la montafia, ) puenté, la puérta, gtc., 21
arbol  permite el acceso & otra realidad que estd  integrada
al mundo de 1o sagrado. ﬁdemaﬁ, es una forma concreta de hacer
petente  un centro, mi centro gque el  hombre necesita como base
v aeguridad para proyectarse. en el mundo.

Cuando se poses una vision religiosa de  la vida, como la
tiene el pushlo nabuatl (una sociedad temééntrica), &n el ritmur
de 1a vaqetamiéh y o oon la pfimayera se encuentran  significa-
cinnes de salud, eterna juventud, regeneracion s dnmortalidad.

La idea religiosa de lartmfm]idad, e la realidad absoluta
@ express —entre otros tantos simbolos— con la imagen de un

S22/
"feruto milagraso” aue proporciona al mismo tiempo  inmortali-

/7 Pe acuerdo con el dogma judeo-cristianco, Adén y Eva fueron
expulzados del paraiso cuando desobedecieraon la orden de
Dios vy comieron una de las manzanas del arbpl de la vida vy
del cononcimiento. En la cosmovision nahuatl, por &l cone
trario, =1 Oniceo medio de recuperar 2l paraiso perdido,
ta perfecciéon del lugar de los origenes, @5 hacerse dignoa
del privilegio de beher el néctar de las flores del arbol

florido. Es mas, el dios recompensa con estas  flores a
laos  hombres que 1l han agradado entregandole su vida o lo
mejor de sus cantos. Como veremos mas adelants, guerre-—

ros vy poetas s cobvierten 8n aves despuées de la muerte
vy residen en la cssa del dios.
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dad, omnisciencia v omnipotencia. Cate fruto tisne 21 don de

3

transformar a los hombres en dibsss,

1 Arbod, ademas de simbolizar el cosmos, poses 8N sus

frutos gl secretn v origen de todes las cosas. Manifiesta todo
avusrllo  que el hosbre religioso considera real v sagradeo slake

erxcelencia, todo Lo gus, geEgun sis Conocimientos, los dioses

205

N o naturaleza propia v ogue no es acoesible sino a héroes
() 1ndividum5 pirivilegiados.

Ern la cultura nahuatl, =21 arbol florido de la vide ez obtrep
de  sus  simbolos ssenciales. Esle arbel sstd lccalizado en ol
Tamoanchan. De  acuerdo con muchos sstuodiosos, éste =8 solo
otro nombre para Omeyvocan, la mansion de Ometént], situada en los
altimos  doszs cielos. Bl Tamoanchan ("lugar de nuéstrg origen',

"Tugar de nuestro suastento”) es el paralso de donde se originan

see v hoambires

. Juntao al arbol floride o Xochitlicacan, TE

enzuentra el “aAriiel modrdiza’ o Chichibuacuauhioo, del gue se

alimentan laa  almas antes de nacer Fl Avbol de la vida., en

sus floresa, secrehto de la exishencia v la fellicidad, de

T esencia v sentido de bodas las cosas. Eatd protegido  pore
Xochigquetzal, diosse de las flores v el amor, a2 la gue un antiguo
miten atribuve la creacidn de la primera humanidad, Ademas, se
la considera una intermediaria entre los dioses,

El aArbol! de la vida estd lleno de flores: todo o que
lo rodea es profundamente valioso porgue estid lleno de  luz, de

tlaridad v de alegria. El Tampanchan s gl lugar de las "flares
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enhiestas”: en este sitio las flores nunca e marchitan v

sus tallos nmo se doblan. Na =mn flores efimeras como las de la
tierra, pues 1a muerte ne tiens cabida en la  mansion del
dios. En ella todo florece eternamenie.

For esta rasén es gue 8l arbol florido se convierte en 2l
centro ideal de reunidn de poetas vivos y poetas muertos.  Alre-
dedor de @1 cantan los postas muertos ronvertidos en aves, Y RE

@l gue brinda la inspiracion Buprema que se hace presente 211

u

jas reuniones poéticas oue 1os nr incipes llevan a cabo. El a&lm
de los poetas vivesz, &sn forma de ave multicolor, se eleva &
1a casa del dios v behbe inspiraclion, para su poesia, de las flo-
roa del arbol  de la vida, de las flores perfectas, sin  ralces
porgue son flores relestiales v divinas, Desde ese lugar de
tesoros gue es el  Tamoancharn, el poeta desciende y luego Crea
y Bnlarza sus versos:

"Uango presuroso @ prniretejer

al Arbol florido

flores rientes.

Fn  Tamoanchan

pr alfombra  florida

hay flores perfectas,

hay flores sin raices:

deade’ log tesoros preciosos

it estas cantando:

t de allad has venido regresantdo,

bt petas entreteiléndolas:

deleitémonos”(l.as literaturas precolmmblﬁaa. p. 100)

La tarea del poeta es la de cantar en la tierra los poemas

gque  una ver escuchd en la regién de la vida. Entreteis sus

cantos de la misma manera on  gque el Hios entreteje su  propia

poezia  en @l arbol florido. El‘poeta proviens de ese lugar vy
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sU misiton &% hacer la vida del hombre un poco placentera sobre
ta tierra. Con  sus  cantos  puede recordarie al  hombre s

origen divino, sus vinculos primordiales con ta divinidad.

l.os  otros hombres se d@léitan con ellos porgue., al escuchar-
los, se convierten én participes de wuna realidad en la gue  ha
irrumpidno 1o sagrado. A traves de los cantos, de palabras
verdaderas gque provienen del lugar de la vida, se da una reve-
laciftn del Abs=oluto v del universo mismo. Se logre la identi-
ficacion con @1 todo, con el lugar ogque &% origen y principio  de
todo lo gue eniste.

Cuando &1 poepta bebe 2] delicicse néctar de la possia  en
las flores del Arbol de la vida, se sembriaga vy ltraspasa 1o
limites de su condicion. Fasa a formar parte de lo trascendente,
In eternn, o gque le pertenecio al principio de los tiempons. £l
posta se  convierte en un dios,  porgus =6 ha aduefiado de  los
misterios dol cosmos. Comparte la perfecoclon de la divinidad v
la traslada a =u poesia, cuyo procese creativeo  oncuentra so
argquetipo en Jla creacion del universo por les dicses. Cuando el
porta crea, eshté  dluminado popr el dios.

De ahi, el papel tan importante gue desempeffa 1 Arbpl
florido para los creadores nahuatls: es un centro de  vida,
de inspiracién, lugar ideal para la poesia. Cuando se establece
contactn con sus flores, s efectida una ruptura de nivel en la
que el espacic se  hace real, sagrado.

El &Arbol florido del Tampanchan, segin 1a pintura del ocodice

Borgia, tiens una fractura: de ella ha brotado el hombre. Es
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bien sabido que todo nacimiento &5 una ruptura, una separa-

cifmi. la unidad se repstablece s6lo si la particula vaelve al

sitio del cual se ha desprendido. A traves de la poesia, =1
: sy
honbre se reinstala en su lugar de origen .
Analicemos detenidamente el siguiente poema s
i “Ta ke has convertido en Arbol Floridos:
abrems tus ramas y te doblegas:
te has presentado ante el dador de Vidas
en su presencia  abres  tus ramas:

i) rosotrne spmos variadas  flores.

Perdura aan alli.
abre tus corolas aon en esta Lierra.

Si tn te mueves, caen florest
eres bth mismo 21 que te esparces.”
(Mezabualcoyotl, vida v obra. p. 184)

Fn este poema, €] antor le habla a otro poeta. De los
versns 1 oa 5, el creador aparece identificado con el Arbol de la
vida, gue permite a los hombres convertiree en dipses. Con base
en esto, asumimos que el poeta es un ser privilegiado, un escogi-
da, porgue no a todoes les es permitido heber el néctar de las

flores que crecan an el Tamoanchan. Bl creador es, entoncss, un

Lelral liend de flores.

£ Bl Arbnl, cuya imagen aparece i el manuscrito Borgia, tie-
ne al lado este a Xochipilli y al oeste & (Huetzalchatl, lo
rual reafirma las ideas agui presentadas. Tants Xochipiltil
come Quetralcodatl son dioses dadores de vida. El primero
porque, &l ser una divinidad de la primavera, estd relacio-
nado con la regeneracion de todos los elementns del cosmos.
El sequndo porque  es el dios gue rescata lps huesps de los
hombres del Mictlan, para poder crear la guinta humanidad.
Avlemas, . ambhas deidades propician y protegen el cultivo
del alma v la ppesia.
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51 el Arbol es un centro de wvida, en el hombre este ocen-

tro es el corazdén. El corazén del posta es abundante

las que =6l ha podido colocar el dios, puess de s

viene ] don de la poesia. El posta es también, 61

err flaores,
casa pro-—

mismo, una

flor, un poema del dios, un enviado celeste para deleitar a los

hombres gue también son flores porgue poseen la vida.

Tlores

pia, diferente = la de los otros hembres, aungue todos

wn arigen coman.  Ellos son la pravecocidn de 1a
divarsidad del onivereo.

' leas ey

rama [m R Eremes Lo

sia v compangs cantos aouil en la

porsia ha de ser creada mientras

tenga  vida,

pairmanesca anul . Ademas,
idiea relacionada cen la  anterior.
bovnbivre dete florecer,

zi, dewarrollar  uana

peraonal idad

furrlte para soportario todo v llegar a @ alcanzar et
a2l mismo.
vy oonquista so

La poesia, comp es beatificante para el

cateqgoria de colaborador esencial en la formacidn del

o A oy T ose snocuentrs una dinvitacion

auténtica v una

espiritu,

Ademas . son

variadas porgue  cada hombre tiene una personalidad  pro-—

cumpartan

wuniddad =38} la

al poeta

tigrra. L.a
mientras G
ambos versons contisnen implicita otra
Fa agul en la tierra donde el

harmerse duefico de un rostro vy de unt cora~

voluntad

dominio de

Hhlo aguel gque florece, stlo aguel que se domina a si

ser puede convertirse en un verdadsro hombre.

adguiere

verdadera

hombre, porgue sensibiliza su alma, es decir, la hace humana.

Ert laz altimes dos versos  del PO Eme
te al poeta con &l Arbol florido. E1 poeta, como el

moverse; esto ez, 1lsvar a cabo su gquehacer podgtico,

se identifica nuevamen—

arbol,; debe

cumplivr con
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st vpcation de hombre, con la vocacion de un ser pertanscients
a una era gue =k caracteriza por el movimiento, sindnime de vida
y de accifmn. mi 2l astro =olar e detione y deda ﬁe. MRDverse,
con ello se acaba 21 universo.

De esta forma, asi como el drbol esparce flores, ©l poeba

gesparce poeszia y cantos; dizemina vida. Al hacerlo, s= gdispersa v

Cprogaga @1 miseo.  Es o una flor gue se regala a  los  demas. S

popsia es &1 mismo porgue Brota de la ssencia de ﬁq ser, de su
egpiritu. Existe wuna identifimaciﬁﬁ entre =1 pmefa Y osu o orear
cién.l 81 encarnarse en @l Arbol florido, sus flores gue casn ~la
poesia que Se riega por el mundo— divulgan el mensaje de la
divinidad entre los hombres.
C..ggg paiaros

1 simbolismno de. los pajaros se snouentra estrechamente  vin-
cutadeo con el rde las flores. E1 valle del Anéhuac, ademds de la
abundancia v colorido de sus flares, se caracteriza por una fauna
rica en aves de diversas eapeciﬁan Estasy aves poseen plumajes
Qiﬁtmﬁms y brillantes; sus ranbtos Son Sonoros Yy armoniosos.

Los pajaros son animales sagrados. La deidad principal de los
artecas, Huitzilopoochtli, ftiene cmmo.unu e éuﬁ simbolos mhﬁ. im—
portantes al colibri. Esta avecilla cumple en la tierva la misma
tarea gue ) dios en a2l cielm?.'ae alimenta del néctar de las
Tlores, al igual aque el sol 1o hace con la sangreg de lops  coras
zones de sus victimas.

Ademas, (uetzalcdatl, sintesis de sabhiduria, 5@-9ﬂcarna en

las aves de mavor hErmosura. Er su manifestacidén como dios del
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viento, del aliento divino (Fhecatl), lleva una mascara de ave .
Los nombres de ambas divinidades {'"colibri de la izquisgrda" vy
"eprpiente emplumada’™ ) son prueba suficiente de la importancia
que puedan ﬂmﬁmér los paiaros demntro del contexsto de la rcultura
nahuatl.

Las aves son animales aéreos, cuyes limites de accitn  al-
canzan las regionss celestes, o ses que #llas  tienen contacto
con 1o trascendente v 1o infinito. Sus alas rozan los dominios
de lo abzoluto, donde la divinidad ha establecido su casa.

Varias soan las aves de rico plumaje qgue aparecen con frecusn-
i en la poesia nabuat) v las gque, como en s caso de  las
flores, abundan e cormobaciones. Durante la primavera —@#poca
tan importante para los nahuvatls, por ser un biempo de floreoci-
misnto vy nueva creacidn-—, La regidn del Mewico central se llena
de pajaros gque cantan melodiosamente v embellecen g1 paigaﬁe C ot
el dezpliegue de sus alazs multicolores, Se posan sobre los  &r—
boles v en medio de las flores,

Flores v pajaras fTorman un cuacdro esplendoroso qgue deleita
no s01lo low ojos del hombre nahuaatl, aing tambien =L COERT00N .
Ambos slementos natuwraless rednen vy concentran en su ser toda la
helleza v 1a alegrla gue irradia =21 universo del cual foemarn

FEAS
parte . For 1o tanto, son simbolos de vida vy didivas divinas.

24 Lose antiguos  oesicanos tienen entre sus pajareos  uano gque
Illeva =1 naombire de wochitotobl, gue guiers decir  "ave como
flor" o "ave de flores". Bu pecho v garganta se aseme-
Jan  a una flor muy amarilla. Este hechn comprusba el
vinculo estrecho gue existe entre aves y flores,
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Lo pAjaros, como las flores, encarpan  a la divinidad =solar.
A través de ellos, =] sol se hace pregeﬁtm pntre losz hombres vy
revolotea sobre sus almas, prpecialments en @l campo de bata-
1la y &n la casa de los cantas v de la possia {(culcacallil.

Son muchas  las aves pov medin de las cﬁales' B manifiesta
Huitzilopochtli:s el colibri, =1 paiaro quetxal, el teoguéchol, =i
Tacuan, | el wivhguéchol, el tzinizcan, el ave garza azul, la
guacamaya luciente, eto.

"Wa el sve azul de largo cuello,
el negro trinizcan vy la guacamaya roja
cantan alli y gorjean:
se aleagran  las flores.
Ya estd erouido alli
el Arbol Florido junte a los tamhores. "
(Mezahualoovotl, vida v obra. p. 1883

"Ta o ave azul. Moida guacamaya
andas volandor
Cmwnl
th te estremeces. 0 e explayas acqui”
' (Nezahualcoyotl, vida y obra. p. 1963

"Caths remecisndo en 21 alre
tu abanico de plumas de gustzal.
jEsta mirando la garza'!" .
. ' (Nezahualcoyotl, vida y obra. p. 20

"Agitandose entre flores va y viene &1 lucido guechel
perfunadas flores se @Fparcen, .
perfumadas flores blancas se derraman vy llusven:
ahi esta el lugar donde las flores perduran'
(Foesia precolombina, p. 178)

"Eetny embriagado,

esta embriagado mi  corazon:

me yergue la aurora,

yva canta &1 ave TAacuAan

sobre Bl vallade de escudos

sobre el vallado de dardos.”
(Trece poetas del mundo azteca. p. 10o1)
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Cada una de las aves mencionadas poses, dentro de sus carac—
teristicas, alguna gue le permite ser elegida por la divinidad
para encarnarse  en allia., El ave azul de largo cuelico, del
primero v sequndo -ejmmplmﬁ, v 1a garza del ltercerg se refieren a
una  misma ave: 1a garza de cvoler arul. La garza esta ligada a
Huitzilopochtli porgue los arztecas provienen de wn lugar mitico
denpminado Artlan, que significa "Lugar de las garzas y de  la
Plancura". Ern este caso, la blancura es sindnimo de  pureza,
oualidad  que, como hemos visto a  braves del desarrollo de este
trabajo, es de gran valor nara los poeblos nahueatls en generals
la del cusrpo v la del  espiritu,

La garza, entonces, e simbonlo de 1a puresa del soly siose
le atribuye el color azul es porgue  édste gs 2] color del  Sur.
Esta es la regitn v 2] cuadrante del universo que le correspon-
den a Huitzilopochtli. AL mismo tiempo, &1 = 8l sl del oielo

Favaivy
diwrno, de mediodia, cuyo color ee azul .

i}
o]
-

l.a guacamaya roja o ldcida guacamaya, gQue & 2 veoes puede
tambien de color amarillo, dehe sus vinculos divinos a 155 ol
Iores Que astenta g2n osu plumaie: FOin y amarillo, o= qus =t
hallan ligados tanto al zol core al este, punto cardinal por don-

de @l sl s levanta para iniciar su recorrido diario alrededor

El color azul es, ern Ia cultuwra ocoidental, snhre  ftodo
dentro del campo artistico, sindnime de lo bello, ideal =
infirvito. Fara los ndhuatle, gl arul es el color del
cielo desde el cusl el sol  les da ¢calor v vida. For lo
tanto, 29 tamhién para ellos un color ascciado con o
infinite, trascendental v absoluto., Fesulta interesante,
Aaungue nn asombroso, 2]l parecido entre ambas visiones, yva
gue todo arte verdadero trabaja con conceptos universales.




del mundo. £l este es region de vida; de fertilidad: la casa del
EDl,. Tonatiuhﬁhan, pe el paralso que se encuentra al ezte del
Tampanchan.

Ei "negro trinizecan”, como 1ev Llama el posta, ©5 un pajaro
cuvas plumas preciosas =2 imcaliwan en @l perho y baio 1as aléﬁ=
La mitad de estas plumas son de cmlmr.varﬁe brillante, lo gus 1o
relaciona con la primavera, @1 reverdecimiento de la naturalesa,

el surgimento de vida v alimento en abundancia para todos, en ou-

yo procesn el sl dezenpefa un papel primordial.

Al pajaro que ] poeta 1lama simplemente quechol correspon—
den dos especles? el tlauquéchol o teoguéchol {ave del dios},

en cuyo plumaje domina el color rojo vy el amarillo. Seqian  Saha-
gun (1989), es el ave principe dm.las garzas blancas. La otra
e;ﬁaciﬁ ez ol wiuvhgquéchol, de plumas verdes v arules. Ambas es—
pecies son también manifestaciones de l1a deidad solar. La prime-
ra de gllas 1o es tanto por sus colores com  por 1a supremacia
que ejerce sobre lag garias, aves iguaimﬁnte divina%; la segunda,
por sus colores. El verde es sinonimo de vida y el arul es el
coleor del cielo de Muitrilopoohtli.

El1 guetzal —atro de lops pajaros del sol- es una insignia de
Auetzaleoatl. En algunas ocasiones e le ve libando una flor vy
se  oreg que es un ave que simboliza purificacidn Vv perfeccidn.
Gu&tzalcﬁati v HMuitzilopoochtli cnmpartEn'un rasgo comin:  S0n
dicses celestiales y dadores de vida. Dee ahi nace la relaclon

evistente entre 21 gquetzal v el s0l.
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Ademas, Hueitzilopochtli tiene entre sus  atavieos un  penacho

e plumas de quetzal v posee los atributos de pureza v de perfec-

citn  de Guetzalcdatl. A los guerreros gue se educa en el  tel-
pachealli se les exige poseer ambas cuzlidades en su vida persp—
ral y en su gquehacer sagrado como guerreros del sol.

El zacuidn m= un paiaro rojo v amarillo, de plumas resplan-
decientes. Cuando extiends sus alas para volar, e asemeja  a
unag  llama de fuesgo, rrazdon por la cual los nahuatls también 1o
1laman  ave de fuego, Gu cantn 1o entona en las madrugadas,
cuandn el =nl nace nusvamente cada maMana. Al os como este ave
saluda la 1llszoada del astro del gue recibe la vida. For su
canto armoniosn en honore del dios. por sus colores vy por Ser oun
sve de vida (ave  de fuesgn), ez uno de Jos pajaros privilegiados
v mecogides por el aol paras residie en 2llos.

Erv Joe posmas de Ios ejemplos anteriores (ver pag. 543, pode-
mos encontrar obtro elemento interesante. Los fragmentos del pei-

mer  sjemplo aluden a un grupo de  pajaros que  se deleibtan

las flores del  arbol de la vida. 51 bimn es cierto gus  tanto

poetaz como gQUBrTEros se convigrten en pajarns al morir vy

beben w1 néctar de las flores del Tamoanchan, en este caso la

divinidad esta presente en una  reunidn de poetas. Sabemos esto
267

poirque se hace referencia a los tambores « insbtrumentos  musi-

cales e smuma  importancia en la caza  del cantn oy la misi-

SEAS O ED tambor gue wtilizan los nahuatls se depomina atabal.
) una especie de btambor con oun solo parche: su caja tiene
forma %

s sl
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ce, donde los poetas vy cantores se r@unen para  comnpartir  sus
creaciones. For o1 contrario, @n el tercero y guinto eiemplos,
frapmentos perienecisntes & cantos guerreros, ®1 0 ave se halla

revinloteando sobre el campo de. batalla, peperando ansiosa U

brobte - el liguido preacioso gue la alimenta. L.as imagenos
indicadoras de  la guerra estan en el nltimo verso el teroer
eismplo: “tugar donde las flores perduran’ . tos gusrrerns Quea

muaren en el canpo de batalla tienen garantizada su perennidad a2l
compartie por  un tismpo la casa dml-sml {puaten afios) v Luego
convertirse en aves de bellos colores.

l.a otra imagen e%ta en los do=s VErS0S fimales del ouinto
pirmplo:r

"enhre el vallado de escudos
sohre el vallado de  dardos”

FRTS
en 1os cuales =g presenhta un paralelismo mues pore  éanfasis  an

el mentide guerrero del fragmento,  va o gue macudos v dardos son
imstrumentos propios  de la guerra.

Fotns siemplos nos han ayudadm_a'é%tablecer tas obtrag connoe
taciones simbéalicas de 1as aves: son las  almas de Ios guerrsros
v poetas muertos, e nﬁavm vunlve a establecerse el vinculo

profundo ogoe exisle sentre 21 auehacer del quertero y cied artis-

A% 7 Ambos versos corresponden 2 estructuras gramaticales pro-
pias de un predicado o smintagma verbal. Sarn  clircunstan-
miales de lugar aque modifican al verbo Heanta” ., :



£
ta, pues ambos son de naturaleza sagraca .
Sol Guerrero muerto ——————— Foeta
{fcolibhri) (Fajiaro ve brillantes (Fajaro de
rolorss) Armoninoo
canto)
2 g
flores Floyees florss
S

sangre e E ba
; E

llos guerreros sahon que 5w misidn en la Lierra es peligrosa

Y oen ella purdern enconbtrar la musrte. Sin pmbrarao ., maihn
convencidos  de  gue  depsnde de elleos la  prolongacion o tleres—

rrucoion de la vida de todas las  cosas, puesto que lss  compete
I1a tarea de llevar a cabo la guerra divina.

La recompensa por =u sacrificiec y entrepa total al dios con-
siste en la fama, la gloria, el honor v una especie de  vida mas
alla de la maerte, Ya s2a gue hayan muerto en el campo de bhata-

R
1la o en la piledra del sacrificio, sus almas suben al Tenatiuh-
chan, la casa del sol, un lugar lleno de lux, donde  abundan las
fFlores multicolores y las especies de pijaros de mayvor belleza en
el plumaje v en 21 vanto. Como este paralso forma parte del Ta—

moanchan, los gquerrasros tienen acceso al &rbhol florido, hase v

centro  del universo y de la vida, cuvas flores ofrecen a guien

JEE/ Hay un ave gue recibe =21 nombre de  yolletdtotl, "pajarao
coma corazon' o "phiaro del corazéan'. Fs peguefio como  la
codorniz. e le llama asi porgue los habitantes de la
region  doods  vive {(Teotlixeo) dicen gue los corazones de
low maertne  se bransforman #n esa especie de aves, Su

canto sitave vy melodioso.
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hiebe de éllas 1a solucion v respuesta  a todas las dudas e inte—
rrogantes del hombre nahbuatl. Faios guerrevos acompafian al sol
durante cuafru aﬁn%, hasta 21 mediodia. Luego bajan a la tisrra

convertidos en aves preciosas que lTiban 21 néctar de las flores

"imitando a su creador.

e mlevan como &1 Aguila RBlanca, se entreveran como 2l
' Fave guetzal

con las aves color de fuego se han matizado

dentra del ciele"(Peoesia precolombina. p. 1371}

"Ly &n casa de musgos
hay flores preciosas, flores del oorazon,.
fAbrern sus corolas, flores  fragantes del solj
y &n  torno del pais las chupan los caudillos"
(Lag letras precolombinas. p. 46)

1 VEp el cielo la aurora se. levantas
miltiples aves hacen pelrépito.
18e han convertido n aves color de fuego,
sm han converticdo en aves color de ora!

o Hay orfandad para la greda vy para la . pluma
hab&is ido a morir embriagados de flares,
oh mi Seftor Motecuzoma.
1 58 han convertido en aves color de fusgo,
sg han convertido en aves color de orol”
{(Hiatoria de la literatura marhuatl. p. 46
#Fn el tercer fragmento es en el gue Se Nos muestran mas
claramente las ideas expresadas con antarioridad. Fl verso 1

alude a la salida del sol, al momento en el que inicia su larga
jornada en el cielo. Los versos 2, S vy 4 de refieren al gran
bullicio v griterio que se escucha cuando llega la auroras

es gl mismo aatrépitn'mue se sscucha en ) canpo de batalla. Son

las aves que saludan al sol vy lo acompafan y protegen en s
recorrido. Ea decir. sorn  10B guUerreros muertos gque, en =U

ascenso, van simalando betallas como aguellas en las gue partici-
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paron cuando vivian., Fl1 oav

2 color de fusego es el teogiechol
o tlauhnuechol, v 8]l ave de oro eps @l  raruantototl,

Los  versos 3 y & indican gue la greda vy 1la pluma, atavios
del guerrero v del sacrificado, han guedado  huérfanos ROrque va
no  tlenen a guién adornar.  Los principes, de los cuales fusron
unt rasgo distinbtivo, han suerto embriagados por las flores de  1a
Ui Tra . por la zed de victimas humanas, de hombres cuve corazin
pudiera  sor afrecido al sol.

Los  versos 8 v 9 son ewactamente diguales al &y 4, Estos

torman  un estribilloc on el gue s reitera la idea central del

Poeamas la metamorfosis de los principes omuertos durante  la
querra en aves de brillantes colores. Fste estribillo pressnta

un paralelizmo que reafirma aun mas la idea que vya de por =i se

enfatiza:r

1.

fives de color  de fm@gg-\\\
: Do pajiaros divinos en los que se en

encarnan los guervreros muertos
/7
-

P Pwves de color de oo

El poeta, gue machas  wvecss tambrién un guerrero {cuando

wu pueblo 1o necesita como tal), asciende al cielo despuss de  su
miaerte.  La divinidad le da comp morada 1 Tamoanchan. 5i su alma
puede  encarnarse en un hermoso pajaro, ne tiene gques  ver sela-
mente can gque el ave sea un simbplo divino, sino también con el
hecho  de que posse la armonia del canto. El pajaroao tiene un

quehacer similar al del postar: deleitar yv halagar a los dioses
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v a losz hombres con sug cantos. La diferencis radica en que 21
hombre pone en ellos palabras gque pretenden abarcarlo y apre-
henderln todo.
Con frecusncia, &1 poeta aparece en la possia como un ava
gustzal, un hermoso phiaro rojn y un pajaro cascabel.
Yo ave quetzal en tiempn de l1luvia del dios
=obre las flores puedo cantars
digo mi canto: se alegra mi corazdn
(Historia de la literatuwra nahuatli. p. 279
wya putiendes bus alas de guetzals
con plumas de veprds y  neqgro tnrnaznlada te contoneas,
@h ave de roimn cuello v de morado color:
{ Bebe  la miel: la fier perfumada 1lego & esta tierral®
(Historia de la Literstura nanuatl. p. 102}
Fl guebtzal ez un simbnlo del dios Quetzalocdatl vy significa
purnza y perfeccion, atributns de! dios de la sabidurla v de las

artes. ¥oohipilli ooy Fuditzilopochtli estén vinculados  CoD wr}

quetzal porguee ambos posean uwn penacho  de plumag' dee guetral.

Lo tres dioses son  dadores de vida. Xochipilli es también,
como DuetzalecoHatl, sefor de las almas. A 1la vez, el poeta ss

squipara al sol porgue asl como el astro da vida y  calor al
cuerpo, el poeﬁa ios da al espliritu.

‘.aw las ove va

@l Arbeol Florido junto al tambor:
junto a él vive, vive -

un ave de plumaje precioso rojos

P ' .
anda cantando muchos cantos floridos
s alegra con las flores.

(wea)
Agqui sobre las flores
la gquacamaya de Xochinguétzal
se deleita, se deleita,
donde estd enhissta la Floe® 4
{l.as letras precolombinas. pp. FR—100)
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2z o ogue dice o) ave roja del dios?
un repliocar de sonidos: anda chupando mied.
deleiie: va s abre su Coraztn:

wuna floe!

i

tfa viens, ya  vienm la mariposman
wvierss, viene volando: vier

z  abriendn sus
Sobre las  flores anda chapande miel
| Pue se deeleite:s Ya s® abhrre Su corazona:
es una floe!?
(Fossia precolombina. p. 25)

La vinculacion del piiarp con el poesta tiene que ver (aparte
d2 gue &) roio es color del sol v o del este, region de vidal ocon
21 hecho de que Xoochipilli, diviridad de la poesia, leva como
atavio una cabellera de plumas de guacamayva roja. En uno e
los  ejemplos se alude a la guacamaya de  Xochiguetzal, vy  esta
diosa es la compafiera de Xochipillis ambos,. deidades de  las
flores v la primavera. 1 mismo tiempo, por SUs proplios vy
particulares atribuwtos, mantienen pewxos sstrechos con el Arbnl
floriden de Tamoancihidn, lugar de donde =1 poeta obtiepe el don de
lay creacidn v 13 inspiracidn poética.

La poesia rnihualkl es bestante renpstitiva en sus  ddeas o
temas fTundamentales. El dltime de los giemplns citados es una
mupstera mas de este  rasgo cavacteristico de dicha posslar "anda
chupanda miel” (verzsos & vy 73 vy la presencia de un estribillo al
final de cadse estrofa {versos 3, 4, 8 v 9). Tanto el corazon
del ave roja como el de la mariposa {considerada un paijaro pov
1o nahuatls) son wna flor.  al dgual que lasg flores con cuyo
nectar e desleitan.

o gue 21l poeta preitende significar es que =1 corazon  del

creador es una flor de l1a cual &1 mismog behbe la miel gque le con-—
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rede ©] secreio para hacer su poesia. El popta lleva en sul
propio ser la solucion a todos los misterins vy enigmas de la
vida. Recordemos gue &1 posee un "coraztn endiosado.

{.a mariposa f{un insecho chupamiel ) ss simbolo del poeata v

el guerrero. Tantn Xochipilli como Huitzilopochtli estan =im-
bl izados  por mariposas. Fn el primero, @5 Una manifostac Ldn

del alma:; en &l otro, una manifestarion  del sol asociada con la

guerra. Una de las deidades gquerreras B8 Ttzpapalotl, "mariposa
/297
de obsidiana” ", también diosa de los sacrificios humanos.

Nusvamente,., creacién poetica vy actividad guerrera aparecen erla—

radas.

Buiras la relacidn mas directa entre las aves

se encuentre en el pajaro cascabel: coynltbototl . Nezahual-
cayotl, acaso 2l mes grande de los poetas nabusatls, =e llama a

st mismen Yovonhtzin, Y SefNor  de los cascabeles".

e responde el palaro o mrabel.
Amda cantanda, ofrece flores.

Nupabtras love of rece.
Bl la eoouwsiho sin VIOCRS,
en verdad al Dacdor de la vida responde,

/297 Ytzpapelotl, diosa de 1os zacrificios, tiene como simbolo
a la mariposa, que es tambien asimbolo del alma vy de  la

deidad solar, A la querra los sefores 1levan A cuestas
una imagen de esta deidad, hecha e plumas ricas, alas vy
vola en forma de mariposa. Sus ojos, cejas, uffas vy pies
SN de oro. En la cabeza lleva dos manojos de
plumas verdes brillantes que dan la apariencia de cuernos.
Se tifte de rojo v amarillo porque éstos son colores
del sol, de la sangre vy del este, region de vida. Esta

dipsa o5 una de las manifestaciones de la diosa madre.
T/ Es  oun ave como los tordos, pero sus plumas son  rojas.

Algunas poseen @l pecho de color amarillo v parte de las
alas tde color blanco. $e caracterizan por su hermoso canto.



responde 21 pajaro cascabel,
anda cantando, ofrece flores®
(Trece poetas del mundo arteca. p. 19%)

"NMusstra hernoso cantos

un dorado pajareo cascabel,

To elevais muy hermoso.
tAls en un cercadn de flores.

Bobre las ramas floridas cantais.

TEres b0 acaso, un ave preciosa del Dador de vida?
éﬁﬂaﬁﬁ o al dios has hablado»!

(Trece postas del mundo arteca. p. PO5)

Los  cascabelss son elementos  sumamente importantes para los

L= LI e

rAhaatle, Huiteilopooht i

eomo atavio sonajilless v cas-

cabeleos, Loy case
B3

son whilizados por gueresros v haila-

rihman . blos nshuastls plensan gque el sonide araonicse de  1os
taﬁﬁahelaﬁ bace propicio al dios v atrae la lluvia v lows hienes
de la rierea., Coaydinia asil ml vinculo entre guserra v poesia,
eslrechado en mayor grado por la danza, que es coman o a las dos.,
Con los  movimientos corporales de la danza, =1 hombre trata de
integrarse al movimiento y armonia de la naturaleza.

De los dow  ejemplos en los que aparece el pajars cascabel,
pocemnus extrasr una idea central: si el ave entona sus cantos, no
es  asolamente para halagar vy agradar al dins, =ino también en
espera  de que  dste le responrda. NDe igual farma, el poetka
busca establecer una comunicacion con la divinidad, construir un
puente de flores vy cantos que le permita penetrar en gl recinto
sagrada, donde  los limites se acaban y el tiempo no existe. El

paiarao poeta es un meENsSaiero gua va de los hombres a los dipses vy

LIV lows nahuatis fabricen los cascabeles con una weamilla
Ilamada wvolotli Yoaxarabel  de drbol”. El Trote de estas
semillas produce un sonido muy  agradable.,
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de los dioses a los hombres: snlaza, por medio de su poesia, la
reatidad divina con la humana.

Foetas v guerrerns anhelan compartir la esencia de la divini-
dad, conocer el secreto gue permite la comprension  total del
mundo del cuat forman parte. Buscan deleitar a sus dioses: uno
les alimenta €] cuerpo ofrecigndoles su vida directamente. |
poeta  se la ofrece mediante céntms Y  pogmas; les alimenta i
alma.

Gin embargo. para ambmﬁ el espiritu s mas importante gue
1la materia. £1 poeta trasciende su propia materia para alcanzar
1o .eapaciuﬁ celestes en forma simbdlica por medio de su  creas
cidn.

El guerrero se redime vy se puriafica en una entrega gustosa &
1a muerte. £l primero tiene su Ascesis a través del procesc
creador., el cual necesita una superabundancia de realidad, gue
signiftica a BuU ves una ﬁuperabundancia de cqnﬁienciau Ewsta
nltima  implica un exdcesc de todo: ﬁﬁa angustiosa necesidad  de
mer oy sentir gue S humanidad esta  fundada sobre cimientos
firmes vy ﬁh]idng. CPor 1o tanto, al morir, posta vy guerrero Nno
pusden convertirse en  otra cosa mas que  enh pajaros maravillo—

s0s, en slementos de vida propios de las regiones del cislo.

D. La casa de la primavera

£l arte ocupa un  lugar primmrdiai dentro de las actividades

de los puebles nadhuatls. Los artistas son sumamente estimados,
tantn por el rey como por los nohles. La casa de la primavera

1) refimre al euicacalli, la casa del canto, ®sitio donde s=e
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engsefia  la poesia, el cantp v la danza. fidembs de recibir una
educacion  poética vy musical, los jovenes aprenden a tafter
instrumentos. Esta ocasa @5 muy  importants para el desarrollo
da2 mu cultivra, Los masgstros gue ensefan en ella son artistas de
renombre, pagados directamente por el tlatoani o rey.

Bi al cuwicacalll se 12 da 8]l nombre de casa de primavera es
porgue, com va  gquedd establecide antes, la primavera lleva
inplicita una nueva creacion de la naturaleza, un resurgimiento

derl cosmes.  Ha la casa del canto loz hombres aprenden a re-crear

la realidad por medin de la poesia, la misica v el baile. - W
re-creacidn tiens como modelo o armu@tipm la oreacidn  original,
cuando  los  dioses hicieron posible 2] ;pacimiento  del  mando,
Canto v poesia, por su o semejaniza y  cercania ocon o divino, o e
instalan =0 un  espacio vy un  btiempo orFiginarions v o se convier-—
ten en hisrofanias. .

Be le llama casa de la primavera porgue en ella estid ol
Jardin  sipmpre  verde, en cuvoe centro se enoaentra 2}  Arhol
florido de la  vida., Bl cuoicecalld esa un lugar ap 21 gue abundan
tas  Fflores gue  agradsn con su aroma y suw bellera, v log paja-
ros o de vistosos v omaltinles coleregq. camn en 21 paraiso del
Tanoanchan. Es la casa de la luz, la alegria, vy lz vida, =n
CLUY D seno &l hombre puede imaginar vy sentir que es unp con el
todo, al  dgual gue lo expsrimecta en el campo  de batalla.

Penetrar en ol cuicacalll causa en &l nahuatl ta misma

sensacion que produce en cualguier hombre religicso la entrada =2n
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ure de sus templos. Al dar 2] primer  paso  dentro del recinto,
=1 hombre rompe con lo cotidiano vy se aleja de 1o ordinario,

para instaurarse en una realidad oue dista mucho de parecerse 2

la que &1 esta atostumbrado a vivir todos los dias. Deia de sor
uno mas entre la multitud, para aduirir categoria de  hombre

cuya vida ha sido irrumpida por lo sagrado.

1"
LI

Estimo tu canto al Dador de VYida
con @1 me oo
con &1 baile entre los atabales
en la florida casa de la primavera’
(Horahualcovotl, vida y obra. p. 187)

"M1la  we alegran

law Flores gue son la comunidad de los principes,
1o sEHores, ©n sus casas de primavers.
(o)

venpamons a4 oo alegria
ern el interior de las casaz de Ja primavera,’
(Trece postas del mundo azteca. pp. 190-191)

Libro de pintaras 2 o corazén,

has  wvenido a ocantar,

haces resonar tus tambores,

i oeras 21 cantor, : _

Er @] interioe de la casa de la  primavera,
alegras a las gentes.

T mélo  reparies
flores qgue embriagan,
flores preciosas.
TG eres el cantor.
En &)l interior de la casa de la primavera
alegras a las gentes.”
iNezabualcoyotl, vida y obra. p. 17%)
La alegria y 2] guzo que proporciona la estancia en la casa
del ranto se manifiesta en los tres ejemplos anteriores. Es

mas, el estribillo al final de cada una de las sstrofas del

nltimo ejiemplo ("Th eres el cantor,/En el interior de la
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cega de la primaverasalegras a las gentes') hace énfazis en la
foncion esencial gur desenpefa o1 oreador en la vivencia 12 esa

alegria extraordinaria oue se prodoce 280 la cass de la primavera.

Fat

#ope una caza donds FEI e PO

¥ cantores ., para CEear

cantos ern honor de la divinidad v con el fin de agradaria. Eztos

cantas permiten la irrupcion de lo real vy del roen dicho recin-

to. fBulenguisre gue se encuentre presente participard  de 1a
revelacidn  del Ahsoluto. Tada posible contradiccitn entre o1
ser del hombre v el del mundo, que es el ser de todazs las cosas,
agueda anulada ante 1a vivencia de la totalidad.

e "wasa de los cantos" o "caza de la primavera” recibe

también 21 nombre de "casa de flores” v "lugar de 1oz ata-—

bales"i "casd porgue en s interior brotan y abren
sus carclas las flores de la poesia. El  apelative de "lugar de
les  atabales” es  de origen tolteca y eshté heondamente vinculado
con su bradicidn.

De acuerds con los grandes artifices de Tula, las ciudades

principian vy adguieren sy valopr como tales cuando se establece

an gllas un =itio mara la  odsieca, @1 "Iugar para los aba-

bales"s ss decir, un lugar para el arte. El  =sentido humano
surge  en una ciudad cuando 1a casa de la mxsica ooupa en ella

un espacio privilegiado v un sitial de honor.

s
—

&l arte permite  al hoobre posesr un "corazHn endiosado’,
adquirir la capacidad de humanizarse &1 v humanizar & los  demés,

gntonces el establecimiento de un "lugar para los  atabaies®

leva inserto el pensamiento de la humanizacién de los hombres,
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aque significa =1 cumplimiento de su verdadero deastino.

" es  variados Arboles floridos se yerguen
en el lugar de los atabales.
T estas alliaz
con plumas finas Pnfrﬂld adas,
hermosas flores e paparcan.,”
{Los antiguns  mexicanos. . 1~u

"Eor oun hreve tiempo
por el tiempo Que Sea,
he topmada en préstamo a los  principes:
ajorcas, pisdras preciosas.
Salo con flores circundo a lne nables.
Con mis cantos los  reuno
en @l lugar de los atabales.”
' {Los antiguos mexicanos. p. 1351)

"Estoy tabendo mi atabal, yo que ando A caza de cantos
para desperitar vy enardecar a nuestros amigos

[

aguaellos que pars la guerra yacen en sopor de muerte
{onwl

mid gl canto del alba floride, ogue una ver Mas Cae
camo lluavia

en @l Lugayr de los Atabales.

{(Foesia precolombina. p. 135)

it

=1 ultimo de estos ejemplos 8s un fragmento que exhorta a los
querreros que no desepan marcharse & pelear, seguramente porgue
saben que corren 21 riesgo de encontrar la muerte. De puevo. la
poesia  aparece ligada a la guerra. VEn el tugar de  los ata“
hales" se entonan cantos gue exaltan la guerea vy su significads
divino, que rinden honer a lms.hérmeg y exhortan a aguellos qua
dudan de su deber sagrado ante el dios. Huitzilopoochtli vialta
también el  lugar de los atabales, encarnado en alguna de las
variadas aves de brillantes plumas. Aoud olvida gue €1 ez un
guerrerc y deja a2 un lado tudmﬁ. los orpamentos gue 1o distin-
guen como una deidad guerrera, para alcanzar poslblemente, la

condicion de cantor, lo cual im purificas
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"Te purific

£ ab suele  gis vy plum
Freay me- Narza

TR N X o

vy Te explavas Junto a los atabales.

Y e P

g plavas junto a los atabaleg!
(Historia de la literatura  méahuatl. p. 2100

£l primerc vy cuarto versos eon ddénticos v reitersn la idea
de la purificacion en el lugar de  la misica, sitio en el e el
dios se ensancha, gaparce ¥y divierte., Los gantos se convierten
en formas de purificacion v liberscién, pues permiten el ensan-
chamiento del alma, La ppesia engrandece v ennoblece al hombre

por-pee o deja ser 1o que 2.

VMemos,
.v!. A

pues, gue  Ios atabales son acaso los instrumentos

miiaicales mas valiosos pares el poeta. Cuando se prepara para
iniciar el yite de osn oreacion, "pone enhiesto st atabal  flo-
i

. su Matabal o e Floeest, Todo 1o gue os enbissto pro-

s ias

viene del Yamosnohin, de la "tierra flovida”™., con 1z gue tod
COnAs DErmanecsn siemere orguidas; donde nada pusre vy o real v
vardadera se alzan  sobre 1o aparente. "Foner aenhiesto w1l atabal

sionifica, entonces., hacer que la masica que brote de &1, para

acompaftar lag palabres, @e asemeje eh perfeccion vy antenticidad

a las repglones celestialessy  indague =2n lo infinito v lo trascen-—
derte v lo libere del tisspo, e tal modo que se aproxime a la

eternidad.

£ETS 0 La, misica =iempre hace posible =21 acrercamiento del hombre
a un misterio, sobre  todo cuando forma perte  de  upa
exparisncia religiosa (ver nota al calee No. 5. En este
nltimo o Ta midsica peEreite un jusgo magice gus o
vuelve obtro v 1o traosporta a una realidad distinta, sn la
Qe todas sus  valores relativos pierden  vigencia, para
dar  paso al reine de 1o absoluio. i hombre religioso
cres  que  esth viviendo v compartiendo un misterio, vy gue
le et h sliendo reveladsa una verdad sublime v primore-
dial.




A1 cuicacalli  tambig#n sg le llama, de ouando en  cuasndo,
"ml patio floride” o "la casa de las mariposas’; "matio florido”

porgue es un  lugar sbundante en flores v en &1 s orean L

tlorems de la poesta. Bl nombre de "casa de las mariposas’ 1o
racibe  porgus  Getas son simbolo del sel y o del  alma. Aol v

alma son principios de vida universal e  individuals

MEpr todas partes ando,
por dogquiera converso yo poeta,
Ham  llovido nlorosas  flores preciosas
1 @l patio pntlorado,
dentre de 1a casa de las mariposas.”
(L.os antiguos mexicanos, p. 135)

lLas  mariposan pstin a la vesr enlazadas con =21 alma de  los
poetas vy Querreros muertos. "Nhaca de las mariposas” es LT
. ,

nonbre que posiblemente se relacione  también con al templo del
s0i  de los principes guerreros, los caballeros Aguilas y Tigres.

En este templo hay un altar donde la  imagen del sol, gque tiene

ta  forma de una  mariposa, ouelga de la pered. Alrededor de
la imagen hay rayos y resplandores gue salen de wlla. Re esita

MATE N & e rasa del cento v la casa del Aguila estrechan nenxos
al compartisr un simbole coman: la mariposa.

91 el =zimbelismo de ia casa de la primavera' 1 lugar de los
atazbales es tan importante dentro de la poesia nidhuatl, s=se dgba
A 1& posicion gue el arte acupa dentro de la estructura  axio-
léqita de las sociedades prehispanicas del México central. La
homanizacion del_pueblm v de cada uno  de sus individuos es  una
de sus meltas vy ébjetivos Tundamentales. lLa cama de la nmasi-

Tty ue ee también la de la poesia, colabora amplia vy cuwidado-
P q _ ’



samente, al  diguaal gue el calmecac v el telpochecalli, en la
educacion vy formacion de seres humanos dignos vy merecedorss de
s patrimponio cultural.
E. Simbolos de la guerra

Como son tantos los simbolos que  hacen alusion a la guerra,
seran analizados en conjunto, como grupo gque mantiene un signi-
ficado comdn 2 traves de su abundants presencia en la poesia
nahuatls Ta dmportencia de la batalla como tarea sagrada, comp
principio ético gue =1 hombre debe cumplir hasta el fin, sin
temnres ni vavilaciones de ninguna sspecie.

Como =1 poeta, el guerrern ez un ser gue gstd  predestinado
desde su nacimiento. En el Unico canto de cuna gus pudo  encon-—
trarse, la madre anuncia & su  hijo, desde peguelo, 8] futuro gus
e asti reservado v al cual deberd hacer honors

e mi cuna hechs  de  escudosn llevard a cusstas,

o 2lla tenderd a mi hijo de la guerra florida,

Hesonaran los cascabeles...”"{Foesia precolombina, p. 14&7)
L.a Cuna el recien nacido estd construaida (lez eucuclos,
instrumentos propios de la tradicidén guerrera,. Bl nifio ha sido
elegido por los dioses para ejecutar una misidn divina,

En &l campno de batalla, 21 corazdn del hombre se integra al
movimiento vy ritmo del universa. Este se mantiens en equilibrio
por la constante lucha entre opuestos, entre lasg fuerzas contra—
rias de la naturalesa, encarnadas en BLS dioses, los gue perma-
necen ern una querra sterna por la supremacim‘del cosmds. Es mbs,

sin @ste continuo babtallar, 21 universo corre peligro de dete-
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nerss, pues e85 preniéamente s oposicion la  gue  permite gl
moavimiento, que gs sinonimo de vida.

El guerrers imita a sus dinses v, en ! campo de batalla,
reevive la  lucha uwniversal, adehas de reactualizar la guerera
gue 21 sol sostiene diariamente contra los poderes sombrins de 13
noche. A1 re-crear 1é historia sagrada = imitar el compor -
frea e Ly ﬁivinm” @l guerrera se coloca a} iado de sus deidades,

£
ern el terreng de to real y significative .

A los jovenes se  los prepara en el telpochocalli, qust  apa-
rere  on los  poemas con @l nonbre ‘de "casa de los  escudos” oo
"easa de los dardos". Escudos y dardos son utilizados en  ia

guerra vy forman parte de 1os atavios de Huitzilopochtli, el

Guerrero del Bur. En su  escudo tiens inserio un rastyrillo d=
flechas vy lleva un basldon de serplientes en la mano. Estas =er-
pientes son "dartdos" de fuegn y simbolizan los rayos  solaregs

gque 21 astro lanrza para  vencer las sombras:

wEp la  memtafa del combate, por los ouateo vientos

has venido, ob diss, a pararkte irradisndo floridos
_ /rayas"

(Fossia precolaombina. p. 1537)

Asl como la divinidad se hace patente en 2l sitio de la poesia.

tanbién se manifiesta en el campo de bhatalia. lLanza sus rayos (e

/337 Otra de las mctividades de los  pueblos ndhuatls que esta

ligada al mantenimiento del orden cosmico 8% &l Jusg
de pelota, que desempefia una funcion  sagrada en todas
las sociedades prehispanicas. Es un juego de tipo ritual

a  travées del cual  los jugadores contribuyer con el orden
del universo y 8s un bonor para el ganador ser sacrifi-
cado. :
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flores por las cuatro regiones del universo .
Las  imagenes de  la guerra gue se presentan en la poestia

nahuatl son maltiples v, a veces, en extremo complejas (*liuvia
de dardos", "lugar donde se tiende la nisbla”. Yregion del bhuma
de ia nishla', "polve de epscudos',  "niebla de dardos®, etc.)

Bin embargo, todas ellas presentan agquellos instrumentos gue se

utilizan en la batalla: sscudo, dardos, flechas, etho.

"1 ps el lugar donde se hierve,

donde se anda en desconcierto, lugar del ardor guerrero,
dondm so adguders Ta gloria v ose va an po

s del escudo,
lugary  del pelicra, donde ol polvoe  se difunde.”
(Foesis precolombina. p. 147)

| Toma tu escudo: céntaro de agua floride!
Tu ollits de ssa,
ya  esta sn ple tu preciozo céntaro color de obsidiana”

{Trece poetas del mundo azteca. p. 71%)

L& uerra es el ainisterio donds s2 obbtiene el agua flore-
ciente, =1 divino liguido, 21 agua de fuego:

"l.a guerra  florida, la Tflor del escudo,
han abierto su corola.,
Eztan  haciendo estrépito,
1lTusven las flores bien olientes”
(Trece poetas del mondo azteca. p. 221)

/A7 El 4 es ntmero magico para  los ndhuatls. De acuerdo
con ellos, ez un numerno perfecto. Abundan los eiemplos en
los  que este pensamiento se hace presente. Sor cuatro

los  cuadrantes del universo v los afos que  los  guerreros
muertos tardan en transformarse en aves. Después de cuatro
aing, los nifos muertos poueden volver a la tierra v los
muprtos del Mictlan s desintegran. Quetzaledatl psrmancoe
cuatro dias en la regidn de los muertos vy tarda cuateo
dias =n conseguir flechas.
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"Las e embrisgan de vida las almas
alla wnla evisten vy abren sus corolas
e las hoscosas montafias, en los lugares escabrosos,
en medio de la Llanura donde se brinda en la guerra
el divino licor del comhate,
2113 dpnde se matizan las divinas agutlas,
alli donde rugen  los tigres. .
(Foesia precolombina. p. ;35)

"ya =e agita ondulante el agua sagrada y la hoguera.
f..4)

Con diligencia dails placer
al autor de la vida, ceon diligencia
dais placer al dios.

Ahora alli estik gn pis el  tambor,
ahora alli estén las flores® ‘
{l.as letras precolombinas. p. 84)

tros dos simbolos representativos de la guerra son la gareda
v los cascebeles:

"En 1a montafia de lns alaridos, en los jardines de greda
se pfrecen sacrificios, frente a la montaffa de las Agui-
_ . flas
donde mse tiende la niebla de escudos.
Dende resuenan los cascabeles
vence y conguista el chichimeca"
{(Foesia precolombina. p.s 161)

Ambos  mom  atavios de Huitzilopochtli, guien tiene las  plernas

pintadas de azul vy lleva cascabeles en sus tobillos, razdn por
' ‘ IR/ '

la cual los guerreros los ubilizan - . Coatlicue, madre de Huit-

zilopochtli (diosa de la tierra y de la guetrira), también aparéc@

pintada de blanco.

3%/ 0 Recordemos gque los bailarines tambi#n usan cascabeles alre-
dedor de sus tobillos. Fara los pueblos nahuatls la danza
s elemento fundamental en sus ritos principales: gue-
Fra vy poesia. En ningan momento parece romperse el vin-
culo existente entre el arte vy la actividad bélica.

f
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Dos asociaciones se presentan con frecuencia en el simbolisoo
de la gusrra. La primera de ellas es la alusion que se hace al
campn e batalla, lncalizado en ura llanura vio en una oontafa.
Lea segunda es la constante relacidn gque se manifiesta entre  los
elemaentos agua v fusgo. Como podemos darnos cuenta,  ambas aso-
ciagicones parscerian, en un principio, absurdas o paraddjiicas, va
nue los elementos  asociados ze refieren a realidades opuestas.
Sin embaréw, tenemos gue pensar en la concepcion naboaatl dod
muncho, gque se caracteriza por la dualidad v lucha entre  1os dos
naios que se contradicen. Tanto el agua como la  1lanura 500
elementos gque se sxplavan horizontalmente, misntras gue la monta—
ha v £l fueqe expresan un movimiento vertical, bacia arriba, v en

las alturas sestan los dinses.

A la montafia se la ha considerado siempre uno de los ele-

mentoes miticos gus permite al 1 hombre contemplar la posibili-
&S

dad de acercarse &l espacio gelestial . La llanura, por =1

comtrarico, oertonocs A laz reqgiones de la taierra ye por la

misma razin, a lasn  reglones de o impenetrable vy misteriomo.
Fes en la tierra, ern las llanuras del norbte, ofarigder se halla =1

Mictlar con sus nueve regiones subterraneas. el lugar e los

AERS Comno el Arhol, la montafia sz también centro vy vinculo
entre el cielo v la tierra. £s  més,. todns  los templos
de las grandss v antiguas ocultuwras (Egipto,. Mesopotamia,
India, Méexico, Ferd, etc.) tienen la forma de una montafa,
porgue  generslimente han sido cvonstruideos como réplicas
de la HMontafa (ChdeEmica. Actualmente, los monasterios
lamas  pertenecientes a una secta budista de la regidn
del Tibet se localizan en las montafas més altas de la
Cordiliera del Himalava.
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muertos, sitio de pscuridad v tinieblas a donde la luz del sol

ne llega nunca. .a 1lamura, entonces, eetd asouiada con  la
muertey en este caso, con la muerte Bn ta guerra. Veamos e!

siguiente eiemplo:

"Doy vocoes en mi morada, en log prados matizados

de la montaMa de Musve-Puntas, donde nunca  llega
‘ml  aol.

Yoo owp revueslven. va  bacen espumas, las flores de  1a
auarra sagrada

lazs fFlores el combate son ahora nuestro precepto:
(v.a)
(|
o la casa de los escuados Tueron a aprestarse al combate
unidos  marchan en pos de las Nueve-ilapuras."”

iFogsia precminmhina. pp. 1171180

En el fraomento poético anterior, tanto la montaba como La

1lanuwra estarn asocisdas al 9, nomero aclagon para los nahuatls,

por  lo que ambos simbolos sugieren la  idea de mulesrte. =
montafia tiende bacia la  vida, pero es también lugar de muerte
porque en ella se realiza  la guerra. La llanura es de por

si una regiéon de muerte; pero, al ser un elemento de la tierra,
mstd a la ver relacionada con la vida. La tierra es sintesis
de vida y muerte. Coatlicue, dibsa de la tierra, €5 supussta-
mente una de las advocaciones de Omecibuatl v la paridora de

todos los dioses. Ardemas, con 21 nombre de Coatlatonan, se la

asocia con el florecimiento v la primavera. Vida vy muerte son

partes de una misma  realidad, gue corresponde  al universo, v
se unifican en el campo de hatalla, en el "lugar de 1los

L3

dioses™.
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tambien agua y  fuego ("l agua =agrada vy la  hogue-

[
L]

rall  Jos otros dos elementos contrarineg, establecen alian—
e para  formae el agua de fuego o agﬁa quemante; la  sangre
Famara , alimento del dios. wun liguido denso v espeso Oue neco-
mita del calor del fueno para  venoer la inercia del agua v
convertirse en dador de vida para 21 astro que ofrece la =uya al
COEMES, -

Bl agua es el canss 21 Tuego, la energla e le  da
forma. El corazém es su lugar de encuentro, porgue s dl S
conviertan en el ligquido preciosno que da vida v calor a
thioses v hombres. .El coraztn es el centro donde anida la reali-
tdard auprema.

EFn el campo de batalls, come en la poesia, desaparecen las
contradicoiones, Duews La guerra contribuye 2 mantaner 1a

3 ferm,

armonia v el

”méﬂéndg vals, ohngde vails ol lugar donds ze logran
las plumas  finas,

{ o ual i Iugar de los dioses:

alli donde se tifie de rojo y amarilio para la ouerra
nuestra madre Tizpapilotl]l (Mariposa de {bsidienal, al

campo de hatalla.” (Fosels precolombina. p. 1768)
[ £

Fo Aguilas vy Tigres
Aungque Aguilas vy Tigres son simbolos vinculados con la guerva,
=2 les ha reservado un espacin aparte por la importancia reli-

giosa que revisten dentro del contesto cultural de los nahuatls,

FR74 0 Bl azul v el rojo, colores del agua y del  fuego, estin
aspciados a la guerra  florida, avngue en un sentido  mas
profundo, pueden hacer refergncia a la lucha entre materia
y easplritu.
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Son las dos  drdenes de Caballeros del Sol vy aestén inteqgradas
' ' £38s v
soclamente por  los principes . ‘
Fara poder ser nombrado ‘Caballern, son necesarias muchas
ceremonias gue implican: la  enseffanza de la doctrina de vida

que deben lievar vy guhrdar; @l ayunn: 21 apartamiento del murdo s

grantdes penitencias y dolorosos asarrificios (tales como soportar

‘malos tratos, golpes y vejamenes con 1a mayor humildad). Es de-

cir gue ei Warmarase (Caballero” comprende una serie de ritos 217
1ns gue el iniciado debe demagtrar s coraie, fuerze de espl-
ritu y voluntad; temple de énimm'yl pureza de cuerpn y corazon.
Fsto comprusba que, CcoOmo pastahlecimas con . anterioridad, pureza vy
perfeccion debsn ser atributns de la divinidad solar, puesto gue
son exigidos a suSs QUerreros.
figuilas y Tigres son aﬁimalEﬁ divinos: amhos estuvieron pre—

sentoe en la creacién del OQuinte Sol,. El aéuila es un simbeolo de
Huitzilopoorhtii (sol del uia]m) v de las fusrzas de la luz. B
tigre es un simbolo de Frercatlipoca (sol de tierva)y vy de  las
fuerzas de la oscuridad. Bl peilmero es simbolo de vida; 1 &
gungdo, de muerte.

"EY) Tigre Amarillo ha rugido, el Aguila Blanca ha silbado

con 1a mano,

gn  casa de Xiwibtlpopora...

virw)

AR/ Aguilas v tigres aparecen también en el Rabinal Achli, con

‘ el mismo sentido gque poseen en el pensamiento nahuatl.
La tnica diferencia es que en el Rabinal Achi son  Jaguares
en lugar de Tigres.




(£31)

En Aguilas g convirtieron, en Tigres se mudaron los

principes: .

hubo  matizarse de tigres, bubo cernirsze de aguilas en

el campo de guerra.

(o)

AL abrieron  sus corolas las flores de  los Tigres"
{(Foesia precolombina. pp. 1135-114)

sobre el prado de los tigres grazna el Aguila gue se
matizd." (Pogsla precolombina. p. 157%)

"1Abracense los Anuilas v tigres, en tanto resuspnan
ermendos !
Les Prdrnoipes esthan reunidos en el festin., .o .

{vwn)

Con  los bhrogoeles de los Agullas

=i entrelaran los  astandartes de los Tigres,
reparten escudos de plumas de ruetral® '

=iz precolombina. pp. 147-148)

“"Ferduran las fdguilas, perduran laos tiares:
e ilgual modo psrduran v estan aposentados en 1a
ciudad de Mawico.

Entre alaridos fueron terribles, fusroo terrvibles:
bellas v variadas Tloras conguistaron. o .

iLos fAguilas nacen, log Tigres rugen en Moxico,

(oo

Agqui se enlarzan en baile. agui se entreteien las Aguilas,
agul muestran su roshro los Tigres.

Con sartalez florides de Aguilas estuvs bien firme la
ciudads

on los jardines de  los Tigres se fueron formando los
nrincipes” (FPoesia precolombina.s p. 121)

En 2] primer siemplo, tanto al Tigre como al Agulla se les
da un color: a2l primero el amarille v a la otra e1 blanco. El
primevro es  Wuno s log colores del =0l v de la regidn del
este, El  blanco estéd relacionado con Doatlicue, deidad guerre-

ra, pues  toda ella esté pintads de dicho color.
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LOElVEFbDE tmatizar®. (ejemplos 1y ) vy "cernir' (ejiemplo, 1)
afianzan la idea de la sacralidad de amhos animales, pues ol
mitn establece gue fue al  lanzarse a la hopguesra y salir de ella
cuande el aguila vy ) tigre adguirieron los colores gque by

pstentan. Se Ymatizaron' en la hoguera divina, logralizada  &n

Jertihuacan, donds obtuvieron su verdadero sar, BU Esencia
divina. Fue alli donde se les atribuyd la funcidon de encarnar
2l ol en el mundo de  los fenomenos, pues las gdiferentes

apariencias que toma 1a Matuwralera esn los reinos animal vy
vegetal no son  MAs que envolturas de una realidad supremay

nua se mantiens invariable en 8l centro de todas la

i

COEAS.

E1 baile, en el Gltimo ejemplo, aparece vinculado con ia
QUBIra. Fz muy frecusnte entre los guerreros la practica de
danzas oue imiten los mmvimientws.ejecﬁtadms en el campo de
batalla. Ya vimos que, para ambas actividades, =se utilizaban
cascabeles en los tobillos.

Como  hemps  podido ébservar, e la mayeria de ejemplos e
petablece cop  claridad que tanto pguilas come Tigres son frem -
denes formadas por reyves y principes. Ellos s0n quiene& "o
guistan” lawm "bellaﬁ flores" del dios, o =ea a los cautivos para
ofrecerlios en sacrificios. S poder y su mandnR como principes =e

: RS
manifiesta a través de las esteras (generalmente de color a-

mar-illio) gue llevan a ia guerra.

Trg;  Los dipses adguieren el dominio gue les corresponde  sobee
cada periodo, cuando toman posesitn de su estera y S8
colocan en 2lia. Ejemplos de ello pueden encontrarse sn el
Chilam—Ealam.
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"Sohre la egteora de
mobre la sstera
gs exaltado vuest
(Treces

el mundo asteca. p. 151}
Fodemos  1levar més 2114 de su sentido guerrsro el simbolismo

de las aguilas v los tigres, l.as aAguilas  se meeven en los

ejas del cielo (direccidn verticall, mientras gque los tigres 1o

s
i3

haten a fargn de losn sies de la tierra (direccion horizon-—
taty, Ambos presenban dios caras aparentements opuestas, pero a

la  wes complemsnbarine de ana misma reelidad. Bl Aguila esta

mas ceroca de 1

prederen el cieln v ode la ciaridads 2l tigre

e wabts de  los godesos de fa tieerag Ta numcuridad v las some

bwass  de tockn aouello ooe

prry naturalesa, ooulbo, Bl
Anuila, @ bal direccidn, aeria o wl o simbolos de Ta forma v el

tigre de Ja tierraz @y palaly-as de Heidegger: {(1985%), de 1a

mey 73

L, Ty misterinag, lo gque s ooults & i mismo, lo
impenetrable. Fodria tamhién definirse .cmmo eapiritn y  mabke-
iy alma y Cuaer ., Fl siguients ejenplo pusede servirnos:
"Bl Tamnanchan de lazs anguilas,
la Casa de 1la Noche de los  tigres"
(Trece poetas del oundo azteca. p. 187)

El  Tampanchan wss un paralsn celestial, wun lugar de Tuxz.
En cambio, la Casa de la Noche es la casa del mol de tierra, Tes-
catlipoca, v e un ﬁitim.de timiebias porogue estd en las regiones
subterraneas.

Mo hay ogue olvirdar gue las  tradiciones vy mitos aztecas

tienen su origen en los  anmtiguos mitos toltecas. fuetzalcoatl,

divinidad tolteca, ms una  sprpiente emplumada.  El pajaro vy la
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serpiente  perieneden tambign a medios diferentes: el cielo v la

tievrira. Ademas, 1a smpiente es un animal propin de Coatli-
curs ("la de la  falda e cerpientes”) y Huitzilopochtli, TS

ravoe solarss son serpientes de fusgo. ks mas, La tierra promeii-

da de los . aztecas podria reconocerse al encoptrar un Aguila

.

devmfando a una serpiente. Las ideas se repiten: 1 aguila =e
elerva, Qa haria arribas su movimiento es vertical. El movimiento
de la serpiente y el tigre es horizontal.

Quetzalcoatl v Huitzilopochtli son divinidades celestes,
dicses de vida. El enemigo de ambos es  Terzcatlipoca. Este 01~
timo es quien lngra con engafios que fuetralcaatl tome conciencia
He sy cuerpn, de su ser limitado. Es el principio que encierra,
pue tiende a la inercia propia de la materia, vy estd encarnado en
21 higre y 1la 5erpienté. Guetzélcmatl ¥ Huitxilapmchtli impulsan
w1 movimiento que éﬁ promotor de vida. La vida _fisiaa priste
mientras el corazﬁn palpite (s mueva)l. La vida espiritual  de-
pende de los mavimisntos del alma..

Esmta dualidad =e hace aln  mas visible =i acudimos al dioes
creador:  Ometéntl, quien timné dos principios.e unty activo vy
gernerador, vy Bl otro pasivo y'recéptor. £l Dios de la Dualidad se
manifiesta en sus dos aspectos masculino v femenino, represernta
dos también por las fuerzas celestiales y las terrestres.

Juntps, Aguilas vy Tigres conforman asi  la wéalidad total
del universo, =in gue cada una de =sus partes pierda sus pecul la-
ridades. L.a  guerra gue llevarn a cabo en la tierra revive la

gterna vy antigua hatalla gue mantienen fluetralodatl y Tezcatli~
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poCa, v oQue os la nue permite el movimiento del cosmos vy hace
posible la vida de todas las cosas.

G. Otres simbolos

Los otros simbolos que orupan un lugar relevante en la poesia
nahuatl los trabajaremos en conjunto. Todos ollos forman parte de
e gue los pueblos nahuatls consideran lo mas valinso, bello vy
preciador oro, esmeraldas, plumas, jades y turquesas,

La turguesa es  une  piedra divina, una teoxihuitl., Esta
relaciaonada con  dioses del sol, furgo vy agua. Xight@cutli,
sefior del  fuego, es también el “Sefior de la Turguesa”. A1 sol
s lo asocia  con esta deidad porgue fusgo es  sindnimo de calor,
enzrgla vy ovida. Raemas,  otro de sus tantos nombres  es el de
"nifio turguesa’:  da  vida al traverso, ¥y o la  vids vale tanto
como una piedrae preciosa.

La turguesa es  una de las ofrendas  mas precisdas. Ouetzal-
coatl vy Tlaleoc tienen en  =sus moradas adornos  de Jade W tle
turguesas. Amhas piedras, al igual gue la gEmeralda, poseen una
e@atrecha correspondencia con la vida.

La  turguesa es aral, clara y brillante cowc el cielo e
Huitzilopochtli. 8u color la vincula con. lo guier esth mAs alli de
los limites humanos, donde se trasciende el dolor, la finitud y
la uerta.,

El  diade v  las eameraldas tienen, en cambio, 2] ﬁmlcf
vepde de los  ceepos v de la naturaleza  tada cuando  florece

cada  affo vy orea nueva  vida. Ti&aloe v Buetzalooatl  son divi-
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nidades de fertilidad y vida, uno como dios de la lluvia vy
ol otro como dios del viento, del aliento divino. Ellos anuncian
la llegada del verdor, del renacimiento vy resurgimiento  del
cmﬁmoé.

Las plumas, gue son generalments de quistzal, sen atavios de
low dioses. (uetzalodatl, Huitzilmpothtli vy  Xochipilli, para
mencionar solamente &  alounos de =llos, Pievan penachos e
plumas de quetzal sobre sus cabezas. Xochipiili, _ademég, tiene
L& cabelléra de plumaé de guacamaya roja. L.as ofrendas flo-
rales a los dioses casi siempré van acompafadas de pluﬁaﬁn Al
mismo tiempa, las plumas se aspcian con 21 sol, pues gntre  los
aimbolos del astro estin los pldjarcs, cuya principal helleza vy
adorno son sus plumaies multicolores y resplandecientes, asil como
sus armoniosas  cantos.

Fstos simbolos encarnan  las  miemas realidades que  se
ereuentran presentes on los ya analizados, v se fallan ligados a
la divinidad v a los principes —gquarreros v/ poetas-.

l.a  palabra y el corazon del dios son  tan valicéuﬁ como el
Jade,y las @ﬁméraldaﬁ y las plumas de quetzal:

“Fameraldas y plumas de gquetzal en abundancia
s0n tus palabras y tu corazon, padre  mio, por quien se
- : : Svive!
(Poesia precolombina. p. 174}
"Ee oun purn jade
un ancho plumaje
tu corazdn, tu palabra,
joh padre npuestro!
{owal) .
FPreciosas cual jade brotan

tus flores, oh por quien todo Vive .. "
(Nezahualcoyotl, vida y obra. p. 193)
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Sabemos que 21 corazon es simholo de vida pes s 21 centro
gonde se acumtla el liguido precioso vy sagrado: Ia sangre, cuyo

movimiento en 21 cuerpo  del hombre promueve la vida. iLa pala-

*

bra, el lenguaje divino, es la expresion del pensamisntn vy la

concliencia del dios, los cuales s2 proyectan en el universo v

en ol hombre mismo. S1i el

soraztn vy la palabra de la divinidad
posesn Bl valor inmenso del jade es porgue esa  palabra divina
corresponde 2 la manifestacian de la voluntad gue reside sn o)

corasion., Afigncadn en e

voluntad, &1 dios hace posible  la
creacion de todas las CoEan gracias a su palabra. fuiers d
Ui, oo sy vwkhmu i nacimiento a la  wvidas a laws "flores
preciosas’ gue brovan como Jdads, las que tamhién puesden aludir al
talento v la sensibilidad artistica, puee éstos son dones divi-
nos gue descienden & la tierra en forma de flores.

Covney el poeta g también poseedor del lenguaie —Gnico medio
con el que cuenta el eer humano  para aprehender la realidad vy
ser participe del mundo que lo rodea-, sus palabras son come las
esineraldas vy las plumas ricas. EBsto significae gue sus palabras
H5ON preciosas, llenas de hondo valaor humano, rapaces de  dar
alegria y nueva vida al torazon del hombres

"Como esmeraldes v plumas finas
Plueven btua palabras"
(Trece poetas del munde asteca. p, 193)

lLas flores el cantor, sus cantos y poemas, SON de oro
por Ia helleza vy el valor que posesn. Gom Fflores de oro
porague, nor medio de 2ilas, no solaments se puede llegar al Home

bre, sino tambidén a Diow. £l oficio del poeta nahuatl es, en si,




o

a7y

wh gran jade vooun Uplumaje extendido”.

"Hi owida es oo PrEC ions
R gs! Lo mery
VOB LR el

nque tengo.”
e ] munde azteca. p. 391}

de oro son las flores
i Treocse poetas

1 adorno del nueta.ﬁmn las pisdras preciosas (s valor como
artista v ser humapo le permite aderezarse y engalanarse  con
ellas) aque poseen un  brillo especial que demuestra su grandeza.
Fe ese bril]o‘que irradian y despiden sus cantos (piedras precio-
sas, porgue son bellos), Yy gue itumina la vida de los hombres.
Fam, ademas, ] brillo gue le permite la adouisicion de  la glo-
Fmia |

"yh me aderess con un collar de piedras preciosas,

con &l britlo de las pigdras preciosas
me2  hagnp  gloripson’ (Foesla precolombina.  p. 162)

"Me pongo collar de redondos jades

comas  soy  poetai  este es mil mérito,

reverberan los Jades, yo me jacto de mi canto”
{Mezahuaicoyvotl, vida y obra. p. Z08)

51 el poeta pusde adornarss con piedras preciosas es porgue
tiome o1 mérito de s uwn forjador de joyas, con .1aﬁ ﬁue forma
collares maravillososi las. versos gque entrelaza para dar a lux
aum "flores y sus cantos's

"Wey  reuniendo tus cantos
cual jades los voy sngarzondo,
com elltos  hago un collar,
el orpo de sus cusntas es resistente.
i Adérnate con  ellos!
Spm tw riguera en la region de las  flores...
son tu rigueza agui en la tierva....”
(Trece poetas del mundo azgteca. D

L
i
-
-

Yo, @l cantnr, yo CrEd un poema
hermoso comp la esmeralda preciosa,
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como una esmeralda brillante, resplandeciente,
Yo me adapto a las modulaciones
de la voz armoniosa del tzinitzean...
como #1 tintineo de las campanillas.
vl tintineo de las campanillas de oro...
Al yo canto mi cancidn perfumada
semejante a una jova hermosa,
a una turguesa brillante,
a ua esmeralda resplandeciente,
mi himno florecido on la primavera.
{Fopsia precolombina. p. 188)

El guerrero vy la victima del sacrificio mantienen tam—
bifn lagos vy nexos con los slepentos naturales méas apreciados
por los nédhuatis.

Lo adornos del guerrsro estan bhechos, sobre todo, con oro vy
turguesas. VYA a la guerra bellameate ataviado v lleva sohre la
cabera, comn sus dicses, psnachos de plumas de algun pajiaro  sa-
arado. Los instrumentos musicales gue tafMe el captor para  anun-—
ciar su partida estéan hechos de piedras precliosast

"Haz resonar b tambeor  de bturguesas
maguey embhrianado con agua  florida,
tu collar de flores,
tu penacho de pilumas de garza,
o el odel cuerpo  pintado?”
{Trece poetas  del mundo azteca. p. 108)

Las esmeraldas, el oro, las turguesas son ldentificadas con
Tas flores del diog: los hombres gue le son sacrificados para
guie s sangre 1o alimente v le devuselve fuerza, vigor vy engr—

ain.

"lEsmeraldas, oo
tug fFlores, obh dios!

Bolo tu rmiguera,
oh por oguien  se  vive,
la mumrte al filo de aobsidiana,
Lo muerte en guerra,”
{Merahualcoyotl, vida v aobra. p. 2132




"Eomeraldas
LUFQUESSAS ,
ason tu greda y tu pluma,
. { oh por guien  todo vivet" (p. 214y

Entre los hombres mas preciados pata  la cultuwra eatian los

reves Yy principes. For su gran  valor, qrantdeza de

nobleza de corazéon y por ta msabiduria oue manifiestan &n ]
giercicio de  su gobierno, los  poderosos sefiores son piodras

preciosas, Jjades, plumajes de aquetzal.

13

Reano e1 collar,
los anchos plomajes de . ouetzal,
por  experiencia CONGICO 1ms  jades,
jzocn los principes amigos! "
o { Trece postas del mundo arteca. p. 71}

' owpe tomade en préstamo a los principes:
ajnreas, piedras preciosan.
{wanl
he reunidn R los principes:
pigdras preciosas, plumaies de guetzal.”
(Trece nostas del mundo azteca. po 1950
o] se  debe dejar de tomar en cuenta que los principes
nahuatlis se caracterinszan par S8, a la par gue sabios anber-
nantes, grandes poetas  y/o gloriosons QUEerTeros. Ente hecho

significa qué 1oe prircipes, de los cua;eﬁ am hace mencian  en
1o ejemplos anteriores, llevan dentro de =i osas vAaliosas
cuaiidades. Eﬁ el jade, el oro, las plumas, QU sSON los reyes,
BE halla o ya implicito el ser del poeta y el guerrero. La
sabiguria  del principe, ai talento v la spneibilidad del
nmﬁta, vy @l wvalor y coraje del guerkero se unifican an  las

piedras préciaaas Yy pasan a ser atributos esenciales gue =@ ie

pxigen a todo hombre que pretenda ser dirigente del destino de su
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pushlo.

H. Consideraciones finales

& lo large del dezarrolle v evégesisz= de  1os aimbolos
&

nahuatls, hemos  demestrade  la importancia que éstos possen,
tantno ) nivel de la poesia comeo de la cultura nahbuatl  en
veneral. Loa pevasta adguiere valor fundamental para los home-
bros  porgue es oen ella donde sus simbolos ~que envuelven  realie-
dades bhasicas-— se manifisstan nlapamente,

E=tos simholos se enlazan unos con ntros puesto gue, en  sin-

teris, presentan realidades semejants

Las flores, loz pajaros,

fas plumas v lag

piedras preciosss  (Jade, esmeraldas, oro,
turguesas)  son simbolos a traves de los cuales se hace presente
la divinidad. Foetas v guerreros {(ambos principes o grandes
sefinres) se vinoculan cdn el espacio y el tiempo divinos porgue
tambiien ellos =se encarnan &n los mismos elemsntos sn que se
manitiestan sus deldades. Foetas v guerreros, sntonces, llsvan
a ios en el corazon, For sus chras se hacen dignos de comuni-

carse  ocon las regiones oelestiales v de convertirse en seres

sensjantes a sus dioses.
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V. TEMATICA NAHUATL

Cinco son los  temas fundamentales de la poessia mnahuatl:
mierte, poesia, amistad, guerra vy divinidad. Unos vy otros se
relacionan  estrechamente puesto que sze refieren a realidades
primordiales para la mulfura hahuatl, gue no pusden darse n
farma  aislada e  independientemente de las deméas.

A. La muerte

La muerte es uno de los temas predominantes dentro de la
poesia nahuatl. A pesar de que la muerte sn la guerra trae
gloria vy felicidad, el hombre nahuatl, como todo ser humano, ama
la vida sobre todas las cosas. La idea de morir (avngue su muaer-—
te sea &n beneficio de sus dinses) le provoca angustia vy doloe.
Farece gque para ellos, a! igual que para los filosofos del exis-
tencialismo, ®1 bhombre es un ser para la muerte.. Recordemos que,
para que la vida universal siga su marcha, hace falta el sacrifi-
cio vy la muerte de los boowbres.  Para gue sea posible 1a vida, es
necesaria la muerte, ogue e equivalente a la nada, a una existen—
cia gue llega a su Fin con la bKotal andguilacidon del ser.

En une de los poemas aztecas se alude al origen de la  musr-—

test
"Ha bajado agui a la tierra la muerte florida
HR. acerca ya amil,
en la Regidn del color rojo la inventaron
aquienss antes estuvieron con nosotros.”
(Trece postas del mundo azteca. p. 143)
Seourny. 8l poeta, la regitm del color rojo (el wpate) 25 el

agar donde ha sido ocreada la muaerte, posiblemente por  los
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toltecas. Fete pe el sitio hacia donde Huetralooatl Se
marcha, cuande huye de su pueblo como consecuencia del engaflo de
Tezcatlipoca. Es la region de la sabiduria y =1 conncimienta,
pero es también la comarca en la ﬁual fustzalchatl toma concien-
cia de su humanidad, sus limitacignea y su finitud; en otras
palabras, nocion de gue &s un ser hecho de  tiempo. Sin embargo,

a la vez adguiere la seguridad de quse solo puede lograr su  sal-

vacién vy liberacién por medio de su sacrificio, de una mnuerts

gque 1o purifigue vy limpie. el es come toma la resplucidn  de
caloinarse. K1 fueqo tiene el poder de elevar al hombre  por

encima  de su condicidon  humana, va oug 8 mindnimp  de ensrgla,
de movimiento, de accion.

Feto quiers decir, en primer lugar, gue el hombre  adguiers

concientia de la muerte cuando adviertse gue no 2% un  ser
perfecto, que su Ccorazon puede pecar vy tometeyr errores. fAnte

ta nocion de la muerte, ante el descubrimiento de su  verdadero
ser —un ser para la muerte- nace en el hombre nihuatl 21 senti-
miento terrible de la  angustia:

"Pye un  canto  mi corazon:

me pongo A llorar, me llano de dolor.

i Nos vamos entre floraes:

tenemos que dejar esta tierras

estamos prestados uwnos a otros!

{nvnd

| Féngame yo un collar de variadas flores:

ern mis manos esténs

florercan en mi guirnaldas!

{Tenemos que dejar esta tierra: .
estamos prestados unos a otrost” ;

(Trece postas del sundo azteca. p.  183)

lLos tltimos dos versns de cada eatrofa forman un estribillo

que  confirma el dolor del hombre frente a la muerte v =38}
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impotencia para evitaria, No se puede vivir para sismpre en 1a
timrra porgue nada e pertenece al hombre. La amistad, Ia alp-
gria, los cantos, las bellas flores son solamante un préstamo
de la divinidad.

Fero él hombre nahuatl sabe  tambiédn gue pusden malvarlo
BUG acciones, su obrar en la tierra. £l hombre nabuatl ez por
e que hace y no por 1o gque biene. De atuerdo con el pueblo
nabhuatl, lo unico gue hace valiosa la vida, gue la existencia
del bombre cobre sentide, son las obras gue ha llevado a cabo.
tUhnicamente asi es come toda vida humana acdquiere su  valor
frente a la muerte. Esta dltima es tan valioss como 1a vida de
cada hombre. 5i @l en su  vida bha sido grande, igual lo serd en
s muerte.

Sin embargo, el temor v la tristeza persisten. Muerte
significa destruccidn, desaparicidon completa. La region de los
descarnados, 1a reglion del misterin, =21 lugar de leos sin cuerpo,

saon algunos de los nombres gque, en la poesia, Aparecen aspuia-—

dos al Mictlan, gl sitio adonde =e dirige la mayoria de los
muertos. Hon nueve regionss sublterraneas, oscuras, las o gque no

prometen  alearia vy nueva vida al hombre que ha traspasado  sus
frmnteras, (] Mictlan se insinda como un  sitio de sombras,
donde no se puede saber si hay o no verdad, si @l hombre continua
existiendo de alguna forma sn dicho lugar.

AHun  los guerreros y poetas qgue, supuestamente, tienen ase—
gurada 1a eternidéd con sus guehaceres sagrados, enpresan dudas

angustiantes ante el misterioc del Mas Alla, v ven sn la muerte
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1a negacion  absoluta de todas sus posibilidades existenciales:

”gDhnda he de cortar, déonde he de pedir las flores

ve  asi una vezr mas he de esparcir en  la tierra®
(o)

Linro: nadie esta aquli nos han dejado hugrfanos.
(reas)

éEn verdad ann  se vive en la region ~ donde todos
Se reanen?

Lo creen acasth nuestros corarones’?
Cmu e

(veon) _
{Nadie esti  agui no= han dejado huérfanost”
: {Foesia precolombina. pp. 145-146&)

"A padie hace &1 resistente sobre la tierra.
d Adonde tendremos que  ir? .
For ello la tristeza invade mi corazon.

Centinngs la partida de gentes,

todos se wvan.

Los principes, los seffores, los nobles
nes dejan huégrfanos.

| Gentid tristeza. oh vosotros seffores!
éﬁcasm vuelve alguien,
Acasg alguien FEQresa
de la region de los descarnados?"
{Trece poetas del mundo arteca. pp. 145-146)

Al hombre nahuatl 1o preocupa profundamente quedarse solo,

Thupgrfano”, sin nada a qué aferrvarse. La muerte 25 un proceso

individual, perscnal. 8Se muere sblo, pero +ambién gquedan solos
nquienes ven a los otros marcharse, Sin saber nunca si los valve-

ran & ver. tos hombres se sienten abandonados, sin un cimiento

sailido spobre el cual pararse, porgue gus compafieros de vida s

han ido ya a la regidn de donde nadie vuelve.

E1l hombre nahuatl anhefa hondamente . alcanzar la eternidad.

Ley atormenta  darse cuenta de gque na priste ninguna posibili-

(ui¥al de nacer nuevamente, o ser en el mundo mas de una vers
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La muerte acaba con todo. No respeta ni la belleza ni =21 valor
de  las OB HE . Hasta lo mas preciado ez arrasacdeo —“hecho

alficos— por la muerte. For elleo es gue 2] poeta nahuatl se  pre—
gunta 81  la vida en esta tierra es verdadera, vy ne solamente un
suefio  del cual el hombre despierta cuando mueres:
"Yo, Merahualcovyotl, lo preguanto:
dEs vaerdad, es verdad que se vive #n la tierra?
o para siempre anul: un momento en la tierra!
i es jade, e hace astillae,
Bl A5 Oro, =8 destruaye,
g1 es un plumaje de guetzal, se  rFasga.
M para siempre agui: un momento en la tierral!”
(MeErabhualcoyotl . vida vy obra. p 186&6)

A 1o largo del pooma podemos darnos cuenta de la angustiante
necesidad de ser que meanifissta el oreador.  Pusca una oertesa,
una garantia de eu realidad, de 1o gque @l es vy lo gue son las
Cosas gus 1o rodean. fAdvierte que no existe ningn  slemento,
pocr  precicso que pueda ser, dque neo estée condenado a la muerte.
£ jade we hate aztillaz, el orpo se destruye v las  plumags  =e
desparran. La vida es efimera, fugaz, irrepetible; éste es el
hechn gue 1o tortura y lo oblige & convencerse de gue no hay

salida nil spscape posible.

l.a muerte es inevitable, vy el hombre néhuatl ama profunda-

mente la vida, s aferra a £lla con desesperacicn. For asta
razon 2s gus atlora un doleor tan hondo, tan angustiante. Este

dolor, a pesar de manifestarze en todo el poema, es atn  mas
visible en el estribilic del tercero y sépltimo versos: "N para
sizmpre agui: un momentc en la tierralt?

¥l  hombre affora un tismpo y oun espacio en el gue quizé,

alguna vez. no  hubo muerte ni tristeza. §Sin embargo, sabe de
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antemann gue este lugar no es la  tierra gue el habita.
"éﬂ donde lramos
donde la muerte no existe?
(ona)
Que tu corazdn s enderece:
aqui nadie vivird para ziempre.
Aun lons principes a morir vinieron.
{veav)
Mae tuy corazon se enderece:s
agul nadie vivira para siempre.”
(Nezahualcovotl, vida vy obra. p. 211}

s pesar de todn, 1 poeta le pide al hombre gue “enderecs’
s1 corazdng  es decir, que lo fortifigque, que no se deje vencer
por la idea de nue tendrA gque abandonar este mundo, como lo han
hecho todos. i los principes. que zon reflejio de la sabiduria
divina, vinieren a morir, todos los seres estan destinados al
mismo fing

"Nadie esmeralda,
nadie orgo se valver&,
ni serd en la tierra algo gque se guarda.
Teoerdoy nes iremnos
fracia @lla inualmenta:
nadie oguedara,
tocdos han te desaparecer:s
de modo igual iremos a su casa.”
iMerahualecoyobl, vida y obra. p.  204)

El hombre es un ser hecho de muerte y  no sabe gue le. espera
mas alla de ella. Sus actos en la tierra no deciden su destino
posterior a la vida, como sucede -en otras culiaras religiosas.
Aungue  hayva algunns elegidos para penetrar en la casa de la
divinidad, ellos mismos ponen en tela de juicio la aparente
felicidad que les espeta. Aun los querreros que han sido educa-
dos  deede nifos  para que sacrifiguen alegremente su vida  en

beneficio de la vida vniversal, se rebelan en detsrminado instan-

te ante la idea de la desaparicion.
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AL . eBr un universo en @1 gue la muerte, al igual aque  la
religidn, e omnipresente, e] hombre nahuatl pretende  encontrar
tna verdad. La palabra "verdad”, en nabuatl, significa estimold-
giocamsnte "ralz., El hombre néhuatl husca entonces uana ralz, un
fundamento pristencial gque lo afiance en la tierra., gue 1o
1ibare ge la cuerda floja que es su vida y debajo de la cual solo
exigsten el vacieo v la soledad,. La verdad que 1 hombre busca no
g5  una verdad lﬁgica, gino una verdad metatlsica, ontolisgica.
Necesita partir de_uﬁ punto de origen para poder crecer com? las
flores. Fero sabe que las flores de la tierra se marchitan, de
la mizmma manera gque s vida acaba. El busca endererarse, srguie-
w2, ponerse erhiesto, como las flores sternas del  Tamoanchén,
aungque shlo sea por on nomento, Lo erguido @9.lm Feal, lo aun-
tantico, lo  wverdadero i”éHahré e erguirme sobre  la  tierrvra??
NMerahuwalcovoti, vida v obra., n.97).
Bl hombrre anhels wuna ralkz, wuna verdad gue le dé sentido & 1o
que ég y‘a o gue hacesy una verdard gus le permita, a traves de su

conpcimiento no conceptual sino intuitivo, trascender su praplo

se-. Fara elle, =l hombre nahuatl habra conocido sus 1imites,
adquirido conciencia de su humanidad, de su  ser finitp. b.a

tarea del hombre nahuatl es la tarea de todo hombre: trascender-
SE .,

8in  embargo, 1 hombre ndbuatl no podria trascenderse si
nuncH s désarrollara en &l la nocién de gue su  vida  terminara
con la muerte, que no es eoterno ni imperecedero, gue sy estado

actual poges un fin fatal, inevitable,
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Foa hbase solida & la gue ! hombre nahuatl desea aferrarse
la encuentra en la poesia y 2n la amistad, pues esta oaltima & se
fortalece a través de los cantos (como 1o veremos mas adelante).
Gole los cantos pusdden otrecerle al hombre la posibilidad de ser
felir en la tierra v permanecer en 2] mundo después de  muerto.
Poergue, aungue el muera, S0 nombre perdurara en las palabras gue
havan brotado de sus labios. Ese 5 su consuelo, su esperanza de
salvaciton, aunaque no tenga la plena certera de que asi sera:

"i8e ira tan stlo mi corazén
comsr las flores que fueron pereciendo?
aMada mi nombre sera alguan dia?
¢Mada mi fama serd en la  tierva?
iﬂl'menmﬁ flores, al menos canteos!”
{Foesia precolombina. p. 187)

En 8} ojemplo anterior, purde notarse esa actitud incierta
el poeta, quien se preagunta si al menos sus  flores vy cantos
perduraran en la tierra. Sin embargo, en 21 posma que presznta-
remns a continuacitdn, & manifiesta la esperanza de instaurarse
para siempre en 21 mundo por medio de la creacitn poética:

"Maejard pintada ura obra de arte,

sy poeta vy mi gcanto  vivird en la tierra:

con mi canto seré recordado, oh mis oyentes,

me iré, me iréd a desaparecer

seréd tendido en estera e amarillas plumas”
{Mezahualcoyotl, vida y ohra. p. 208)

Asl es como el poeta encuentra su raiz en la poesia, o sea,
2l fundamento necesario para poperse de pie y poner enhiesto su
tambor, gue es @1 misma. De &1 brotan cantos gque le permiten la

dicha vy alegria en medio de los hombres, en oun mundo Bn 2l gue

nada sobrevive.
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"Fomgo enhbissto mi tambor,

Ccongrean a  mis amigos:

alll se recrean

los hago cantar.

Tenemos que irnos asis

recordadlo:

sed  felices,

oh amigos." {(Mezahualcoyotl, vida y obra. p. 200}

"Ya estas aqui en pie, Flor del canto.
Yo busco cantos: son nuestra dicha.”
: {Merahualcoyotl, vida vy cobhra. p. 224}

"1 ER buen tiempo vinimos a o wivire,
hemos venidao en tiempo primaveral!
tInstante brevisimo, oh  amigos!
Ann asi tan brave, que se vival

Yo soy Yoyontzin: agul se alegran nuestros Coracongs,

nuestros rastross
hemps venido a conocer vuestras hellas palabras.
Vinstante brevisimo, oh amigos! ‘ ‘
han asi tan breve, gue sg viva!"
{(Nerabuwalooyotl, vida vy obra. p. 210}
Bungue la vida sea breve, perecedsra, efimera, hay gue vivir-
la. Esta idea, ademas de snfatizerse con el estribkillo del poema
final ("jInstante brevisimo, oh amigos./Adn asi tan breve, que se
viva'")l, &5 repetids ampliamente por la mayoria de creadores
Mahuatls,.  Aungue surjan momentos  de aguda  desssperacidn, de
angustia continua, los cankns vy las flores pupden salvar  al
hombre de la nada y reivindicarlo, develverlo a su  verdadero
ser; que es  también =2l de sus compafereos, 821 ser del  mundo, gue
se vuelve uno con el del  hombre a traves de la palabra pogtica.
B. La poesia
Frente a la muerte, &1 hombre debe cantar, porgue la creacion

de sus cantos justifica su presencia sobre la tierra. La poesia
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es wun  consuels para 2! hombre nabuatl, ya gue en eils SE
gncarna  la esternidad, 1o ilimitado. i anfinito. Ademas, in-
troduce al hombre en lugares y tiempos méas allé de la realidad
diaria y cotidiana. Torna visible lo invisible y permite contem—
plar un mundo gue estd detrés de lo fenoménico, contradictorio vy
relativo. Al mismo tiempo, presenta un universo sin conflichto.
l.a poesia es un don divinog nroviens del cielo, de la casa
del dins. De atid su belleza v su valor:
"Gacerdotos, vo os preguntos
aDe donde provienen las  flores gue gmbriagan al hombre?
JEl ranto gue embriaga, =l hermoso Canto’?
~HEalo provienen de  su casa, del interior del cielo,
aflo de 5114 viensn las variadaz flores”
fHistoria de la literatura nabuatl, p. 177
"Del interiaor del cieleo vienen
las beillas Flores, los bellios cantos”
{Trece poetas  del mundo azteca. p. J203)
Los hombres deben alegrarse con la poesia, puss  ésta  pro-
viene de mas allé de las regiones donde 1 hombre habita. L.as
palabras con las que estd hecha contienen en si a la divinidad.
El poeta es un enviado divino. £1 hombre nAhuatl busca ansiosa-
mente las flores del dios -su canto vy su palabra—, gue sncarnan
1a fundamentacitn existencial gue anbhela, la ralz gue lo afianza
y establece en el mundo, gque lo une a la divinidad, que le
ofrece una hase firme sobre la cual pusde pararse Y, desds
ella, proyectarse hacia el presente y Macia 21 futuro.
Todo paeta n&huatl quiere saber donde pusde encontrar cantos

para repartirios por la tierra, para darlos vy compartirlos con

lps otros hombres, en guienes @1 ve a sus iguales, puesto  gue,



gracias a ellos, s reconooe como hombre.
Be acuerdo con F. Ficol (L9811, la vida auténtica debe ser
dialiogica; es decir, una vida de comunicacidn vy comunidn verbal.

l.a avtenticidad de dicha vida se apoyva en @l sentido gue cohbre

la palabra v en gl heneficic v fecundidad gue aporte a la  co-
muriitdad de la cual ha nacido vy forma pacrite. 851 de wsta foema
praerde lograrme  la humenizacion v el enaltecimiento de la vida

dizl hombre.
Los nahuatlas cumplen a cabalidad con este requisito. Y e

w2 la poesia es para ellos un constante dialogar, un acto de

comunion entre los hombres, iia palabra tiene un gran valor para
los npahnhuatls. Tentlalia significa Y"dar palatbtra®, "abrir | owun

didlogo”, que 8% lo gue llevan a cabo por medio de la palabra
podética. Seadn los nabuatls, a traves de esta palabra pogtlcoa,
los corazonmos de los hombres dialogan gntre si, discurren, acla-
ran dudas, se  confortan y construyen.

"Hagase el bailep

comience ©] dialogar de los  cantos'

(Mezahualcoyvotl, vida vy obra. p. 117)
El posta —al posesr un corazon sndiosado- es capasr de dialo-

gar, primern, con s propio corazon, para luego dialogar con sus
semejiantes. fhiiere decir gue &1 poeta no debe crear pare si mis-
mo, sino para compartir ese don divino con los dmmaﬁ. 21 e un
intermediario del dios y dehe hacer participes a los otros de las
flores celestiales.

o romunidad debe recibir el bereficio de la creacion del

poeta, pues &l ms un gula, un maestro de su sociledad. i.a
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poesia se convierte en verdadera y auténtica en el momento en que
es compartida, cmmunicada vy llevada a los otros _ hombres. Los
verbUS'utiiizadps por los poetas nahuatls reafirman esta idea de
actitud comunicativa. {fuando &1 creador habla de su poesia vy
cantos, decide gue ha de "esparcirlios”, "haverlos Viover", "de-
rramarlos”, "regarlos, "entrelazarlos'", acciones  Cuyo sﬁntiﬂé
apunta a un cmnglmmeradm que abarca una realidad muy amplia:

"Yo soy la Blanca Flor, soy el Failsan:

esta erguido derramando flores."

(Nezahualcoyotl, vida ¥y obra. p.  219)
"ya llegaron aqui las flores en ramillete:

aon flores e placer que se 8EPRArCen,
1lueven v se entrelazan diversas flores.

(oaul)

¥ seoy cantors flores wara esparcirlias
P

va las vay tomande: gozads

Dentre de mi  corazdn se guisbra la  flor del vanto:
ya estoy esparciendo flores.®
{(Nezahualcoyotl, vida y obra. p. 22%)

" lueven las flores, se entrelazan, hacen giros,
vienen a dar alegria sobre la tierra.” .
{Trece postas del mundo azteca. p. 1.21)

npailan las flores de fragante aroma al son del tamboril,
viven cuajadas de FOCi Y S8 PSPArcEn. ..«
mientras 1llueven flores con matices.

{enn)

Yo vengo de tu mansion, yo. bella flor Tragante,

alze un canto para distribuir mis flores.

1 Bean  libadas, sean difundidas las olientes flores... !
(Fpesia precolombina. p. 1é66)

El poeta, al esparcir sus cantos, logra establecer comunica-
ciogn con el dios ya gus su poesta se escucha en 1 universo

ent=ro. Con sus cantos, el bombre trae alegria a la tierra, en
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sU bLragico vy efimero paﬁﬁ por @1 1lag reparte vida y derrama luz,
El dialogo es esencial para la possia. Loz poetas. al - digual
gue  los palaros, intercambian sus cantos v se contestan unos  a
otros,  porgue la palabra "didlogo" implica partipacién, e una
palabra compartida por dos (diéﬂdmm; Ingos=palabral. Los poetas,

al eatablecer un dialogo entre si. una comuninn de pensamien-

tos, bhorran  toda didferencia entre sujeto y ohieto, puesto que

ambos s intercambian. El dislogo exige un "yo' vy un "ta" gue
=2  gncuentran, recopocen,  fusionan vy confunden. Bl "y, en

alqﬂn_ momento, wse convierte en el "w"; 2l "L se vuelve el
P, S manifieste wna plena identificacidn del hombre  con
lose otros hombres.

A través del didlogo podtico, el ﬁpmbrﬁ alcanza la felicidad
puss  comparte de alguna manera la sustancia divina. Al misimo
tiempn, la poesia le permite el encuentro con &l mundo. Rompe
asi su  muro de soledad para.éncmntrawée gon v en el okro ("Ee
va mas alla del bombre ai encuentro del hombre.” D:_P T. 1784).
Fat medio de la poesia, el hombre nabhuatl se  humaniza, se
reconoce  en sus semejantes como ser con un origen  comin. FPare-
ciera  gue  en cada'unu de los hombres esta la vida dé todos  los
ptros y del universo miamp. La  palabra podtica les permite tomar
conc%encia.de que entre 2llos eiisten vinculos sagrados, divi-
nos,. - que .lms hacren sentirse acompafiadeos vy descubrir que no
estian solos porque bay muchos como 21llos.

Crear un ppema es como crear un mundo; establecer una reali-

dad a través de las palabras. Fara poder hacerloy, el corazéon del
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posta se  "endiosa'l, se Baﬁe sahion. Como ha libado de las flores
derl arbol de la vida, ptsée el verdadsro conocimiento.  fEn &1
esnts guardado, como @n un chdice, el mfigen Y ia historia de su
pueblo. En el hombre sabio existe armonia entre los contrarios.

El espiritu  ha vencido a la materia y le ha dado forma. Este

hembre ha sahbido darse a si un rostreo y un corazén, y pugde
darselops a los otros a través de su palabra. Esta palabra, gue

se ha enlazado por medin del rojo vy del azul (colores popuestos:
fuego v agua), @s la expresion de su voluntad y de su temple.
"aedaron entrelazadas
las flores color de pajaro azul
con las matizedas compn @l ave rojat
son tu corazon, ta palabra,

oh principe.”
(Trece poetas tel mundo azteca. p. 197)

Ty atabal de jades _
tu caracnl rojo y azul asi lo haces va resonar,
i Yoyontzin,
vya ha llegado,
va ae yerague @l cantor®
{Trece poetas del munde azteca. p.  83)

1 caracol, gque aparece en @l Altimo ejempla y  que &s  un
irstrumento  musical nahuatl, es uno de los atavios de Quetzal-
r@aatl., Simboliza dinamismo e interiocrizacién, dos cualidades del
sablo vy del poeta. Ademas, oguien hace uso de un adorno del dios
gque  es prototipo del conocimiento es, por consiguiente, un
hombre superior.

La poesia permite gue el corazon del hombre florezca, el

egpiritu crezca y se desarrolle, gue se eleve por la fusrza

de sU propia fuerza interna, por su propio dinamismo vy voluntad
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de as;enﬁign. El poeta debe conseguir gque su alma triunfe sobre
SU cusrpo,  para asi liberarse der su propio  espacio  limitado vy
fimito.

Neja abrir la corcla a tu corazon,

deja que ande por las alturas.®

' {(Trece poetas del mundo azteca. p. #23)
E} _oficin vy el guehacer del poeta, como hacedor y creador de

cantos, es el de un artifice, un artista, y el értista nahuat! es
en el fondo un dios.

"Jades perforo, oro moldeo alrcrisol:

1es mi canta!;

engasto esmeraldas:

tes mi canto!" (Poesia precolombina. p. 183)
El poeta tienw poder para hacer gue las cosas sean lo qué siempre
han sido y ademés sean otra cosa; que sigan formando parte de una
realidad cptidiana, perm‘al mismo tiempo se constituyvan en entes
de una realidad saorada. El artista tiene la habilidad de “"hacer
mentir las cosas’, ﬂﬁlfﬁVWIEV & fﬁavés tde anquallio en o gue &l
interviens 'mmn su arte, lss verdades necesarias vy esenciales
para que w1 hombre. nadhuatl encuentre sus ralces, a nivel de ser
social y tamhidén dindividual.,

i1  poeta convierte a las cosas en simbolos de 1o esencial,

de lo absoluto, de la totalidad. hi igual que sucede con el
di&logo,l las cosas son ellas mismas pero tambien son el todo.
Dentro de. ellas reside el origen de si y del resto del mundo,
porgue el artista ha hecho patente en ellas a la divinidad.

El universn posee un lenguaje cifrado. £l poeta nahuatl]

debe intsrrogar y buscar en la naturaleza la clave secreta
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L permiﬁa el descubrimiento v la revelacidn de la verdad., Ue
ahi nacen sus simbolos: de la aprehension - inmediata  del mundo
gque lo rodea. su bosqueda es la de una verdad que, mas gue ser
comprendida, necesita sar vivida 8 intuida como garantia existen-
cial.

El posta, entonces, crea palabras con las que intenta  explis

carse el mundo y re-sstablecer el vinoulo perdido con  la Fa--
turalera vy 2l universo. lLa angustia del poeta radica @n

encontrar las “palabras verdaderas", m&gicas, que hagan posible
le presencia de lo sagrado y 1 permitan el acceso al conooimien—
to de todazs las cowAas:
M., vy de tu poder viene
12 folicidag, oh dador de la vidas
las flores valiosas, las flores fragantes,
pmas mismas que yo ambiciono y por las qgue sufro.”
{(FPoesia precolombina. p. 174)
Solamente conociendo el origen y la raiz de las Ccozas =

pusde  llegar a conocar suU Ser reral, Fl poesta nahuatl pasza  su

vida buscando las palabras que 1o reintegren  a  su condicion

priginal, qus 1e devuelvan au conclencia de totalidad, para
romper Com las contradicciones, la divisidn del mundo vy el
temor a la nada. La poesia nahuatl se convierte asi en metafti-

sica, en ontologia, porque a través de ella los creadores pre-
tendsn esfabiecer las causas y principios de todo cuanto existe
anbre la faz de la tierra. | |

For todo sllo, 5619 los cantos spon  verdaderos atavips de
los  hombres nahuatls. Con mllos se  "engalanan®, Paderezan’,

vadarnan', come si 1o hicieran oon collares v piedras finas.
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"Solo las flores son nuestra gala,
B0lo log cantos al son de  tambpril dan deleite en  la
tierra.” (Foesia precolombina. pe 14%9)

Y sAlo log cantos seran su moyrtajia cuando el poeta muera,
La estera  en que lo tiendan serd de flores v 10 cubriran con
ellas: las flores gue ¢1 hize brotar mientras estuvo  vivo,
mientras se dedicod & dar deleite a sus CJmpaﬁerds, a los prin-
Cipes amigos, con  guienss compartid amistad y.emmpaﬁia.
"Solo las  flores son nuestra mortaja,

el anciano en la tierra salo con cantos se deleita.”
‘ (Nezahualcoyotl, vida y obra. p. 217)
"Yo solo  asi habré de irme,
con flores cubierto mi corazen.” _
(Trece poetas del mundo azteca. p. 3%)

El noeta sabe gue no serad sterno;  gue tendrad que marcharse
entre cantos, mislera v poesia., Esto serd lo Gltimo que es-

cuche  sobre la tierra vy le alegre el corazon:  "Nos vamos entre
1] Yy

flores, (Trece pretas del mundo arbteca. p. 2356).

La poesia no puede  acompafiar al hombre hasta el reino  de

loss mueartos, pues éste es un lugar de sombras v la  poesia ez
vida. | No  pusde descender a ia reglon donde anguélla  va no
existe, donde la 1wz no lliega. En el Mictlan, lugar de los

de&aarnadms, 91 posta yva no poses o) dmn de entretejer flores,
de crear poemas, porgue con la muerte desaparecs la conciencia.
Esta es esencial en el hombre para qug“pueda ser considerado
htimano. Ademas, la conciencia es fundamental para que el poeté
pueda trear. £l creador posee una conciencia superior.

La muerte est& en cmntraldel s2r  de la poesia. Esta forma

parte de la regién de la vida, va hacia arriba. Em ella se en-—
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carna el alma, la energla, lo gue hace gue gl hombre =sg  engrans

-~

dezea, e reivindious vy ascienda hacia su humanidad.

“.lora, me aflijo, cuanddo rocuerdo
gue dejaremns las hellas flores, los bellos cantos.

(ves)

Oh, ‘tengo gue dejar el belleo canto, 1a bella flor.
v tenqo  gue ir oen busoa dml Lugar cdel Misterio.”
(Las letras precolombinas. pp. 1ri-102)

“va no he de llegvarme mis cantos bellos,
ni mim hermosas  flores. .
Gozaps, amigos mios: nadie guedara en la tierra.

Eaor eso lloro 'y psparzo mis flores.

alras  ta acaso conmigo A 1a regien del Misterio?
Yo no llevard mis flores, aunque sea yo un cantor.
{eua) '

Cree)

no bajan al reine de los muertos 1as bellas flores

aqui y solaments agul w2 snlazan los bellos cantos.”
(Las letras precolombinas. p. 1135

"
LR

no pusden  ser llevadas las flores a la regidn de la
musrtes
=sdlo e han dado en  préstamo...
{uuwnl
|81, en verdad, en verdad nos vamos,
ern  verdad hemos de dejar las flores y lps cantos v 1la
tierras :
en verdad nos iremos!”
{(Poesia precolombina. pp. 171-172)

£l creador nahuatl  ansies gue sus flores sean BLernas, e
duren en sus  manos",  pero sabe que, como todas las cosas, sOlo

las tiene en préstamo. El1 muere y las tlores permanecen en  1a

i

tierra o regresan al Tamoanchan, a la casa del dios.
‘gin  embargo, ] poeta sabe que snlamente a traveés de los

cantos puedse permanecer e instaurarse en el mundo para siempre.
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El  hombre nahuatl puede, segiin vimos, redimirse por  sus
obras.  Aungue no sabe 1o gue le pspera mas alld de la  muerte,
puede encontrar su salvacidn en la vida. For medio de sus pala—
bras, los poetas nahuatls esperan compartir la substancia divi—
na. Hi la poesia es un refléjo del wuniverso sagrado vy esta
protegida por los dioses en el muetgalcalli ("la casa  de las
plwnas de gquetzal”) que se encuentra en el Tamoanchan, participa
de la inmortalidad de sus creadorés y guardianes. Re ahl que el
poeta "enlace" cantos, .mumm unica esperanza de redencion.  El
creador anbela  gue sus proplos cantns le ofrezcan, ademis de
gloria v fama, una permanencia entre los hombres.

Fodemos decivr abora que la poesla, "flor gue smbriaga’, puede
darle al hombre nabuatl una felicidad suprema. De =2lla brotan la
alegria, Ia émiﬁtad, el goce de vivir. Cuando el poeta evoca en
su poesia los sonidos, aromas vy cﬁlmrma de - la natwraleza, orea
belleza., valores de vida v la dicha e estar sobre la tierra. En
sus cantos, 11 hombre néhuatl se manifiesta y muestra su serg  la
encuentra sentido a su vida y. de alguna forma., a sU muerte, por-
Qque su poesia pumdﬁ convertirse en una forma sequera de  alcanzar
la eternidad.

851 existe una Tilospfia nahuatl, ésta se snouentra  en s

poesia. ,Pndria daecirse que los nahuatls sopstienen una visidn
estética desl mundo, e poesia le ofrece al hombre nahuatl una
valoracison vy una fundamentacion édticva v estética. A través de

la creaciton poética, lps mabuatls, al igual que los romanticos
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74/
alemanes . buscan el Absoluto vy la Unidad. l.a palabra poetica

sr convierte en sinGnimo de verdad, en revelacion de lo trascen—
dente B infinito y en instawracidn del Ser.
C. La amistad
La amistatl es fundamental dentro de la cultura rnahuatl. 51

irqual gue la poszia, 8% Un don diwvine, una flor precioza gque
doseiende de la case del dios v le proporciona al hombire nahuatl
alegria sobhre la tierra, porgus le permite compartie su ser con
ntrps, abrirse al mundo ¥y reconooorse en seres semejantes a &lz

Ul A amistad es lluvia de flores precliosas,

bBlancan vedijas de plumag de garaza

e pnbrelagan con preciosas  flores rojas.

En  las ramas de los arboles

hajo @ltas andarn vy liban

los sefMores y los nobles.”

(Trece popetas del mundo azteca. p. 200)

Los principes poetas ndhuatlis forman comunidades en las que 1le-
van & cabo reuniones de amistad. Mientras comparten sus cantos

y mantienen un constante gidlogo, hebhen chocolate y fuman tabaco.

Censumir cacap y tabaco es un privilegio propio de los seflores.

7a0/  Resulta sumamente curiosa e interesante la estrecha seme-
janza entre la concepcion poetica nahuatl v la de los
romanticos alemanes. Esta Gltima procede de una tradicion
que se remonta al Reracimiento, con Bruno, pasa por  Hol-
derlin, Novalis, Schiller vy Mietzseche (roménticos), toca
al surrealismo de Breton hasta llegar al gristenciali=smo

_ de Heidegger. Emte Ultimp establece que la poesia es  1a
instauracion del  ser por la  palabra, pensamiento muy
parecido  al aue desarrollan los artistas nahuatls. Eato

migrifica gue no importa . @) espacio o el tiempo del cual
provengas  toda possia auvténtica v verdadera es, enh esens
cia, urna ontafania.



Estos elementos aparecen sismpre vinculados con la flor, por  1a
importancia y el valor gue poseen para los pusbles nAhuatls. Am-
bos, cacao y tabaco, "embriagan" porque producen deleite y  pla-
cer. Sy conswno crea un ambiente distinto en el que s puede es—
tablecer una comunicacidn y comunion auvténticas  con  los  demas
hombres. E=a comunién se establece también con la divinidad. Em-
briagarse equivale, en términos nahnatls, a llevar a diovs en el
corazon.,

YEn el ‘lugar de la luz y el calar

el florido cacao esthd espumoso,

l1a bebida gue con flores embriaga.

Yo tengo anheln,

1o sabarea mi corazdn,

s embrriaga mi corazidn...

S |

El1 floreciente cacaon

va tiene espuma.

Se repertid la flor del tabaco."

{Trece poetas del mundo arteca. pp. 5435}
Las grandes reuniones de la amistad se realizan en lo=
palacios de los reyes vy casas del canto; en wun lugar  donde
abundan las flores, el color, la belleza vy hodo aguello gue
npueda  traer Juz v bienestar al corazéon del hombre v lo invite a
farmar parte de su armonia v claridad.
"Blla se aleqgran
las flores que son la comunidad de los principes,
los seffores, ®en sus casas de primavera.”
{Trece poetas del mundo azteca. pa. 1893

FPara el poeta, sus cantos, los principes amigos vy la amistad

en si, son flores que debe cultivar para vencer su  tragediazt

la de ser filinito y  limitado, la de sentirse impotente ante la
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irremediable certeza de la muerte v la incertidumbre de lo gue le
erpaera despuds.,

"Por o um breve momento,

por @1 tiempo que sea

e tomadm en prestamo a los principes:
aijnrcas, pisdras precionsas.

Gadln eon flores circundo a los nobhles,
o mis centos los redno

en 2l lugar de low atabales.

{nnwl
he reunictno a los principes:
piedras preciosas, plumajes de guetzal.
Sale con flores circundo a los nobles.”
(Trece poetas del mundo azteca. p,. 190)

Muevamente @1 estribillo del ejemplo anterior concentra  la
idea central del poesa: ia amicstad brota y nace a través de los
cantos, del didlogo, de la comunidn  que se logra por medio tle
e creacitn pogtica. Recordemos que la poesia nahuatl  no S

haoce para (que wermanesea auardada, sing para compartiria con oy
] : - ¥

repartivla @t

todms Los hombrea,  gara gque 108 COrazonss se
ernoblesran v se atiancen profundamsnte en la tisrra. Los cantos
les proporcionan las relces profundas y fuertes para  gue prrae] s
crecer. No importa gqus sea minima la cantidad de tiempo gue  la
amintad se hanifimﬁte caca ves CpLbE? 2] posta tﬂntau Ea mejor dis-
frutar un momento de la mmmpaﬁié de los grandes hombres, que per-
manerer sienpre soln con la angustia de no encontrar  respussias
Para urna _ﬁwimtﬁnaia pue a  veoes resulﬁa absurda vy demasiado
c#uél.

Bmlo  los  cantos pusden darle garantia al hombre de que la

amistad gs real, ¥y no solamente un suefo. £ travées de las
‘palabras. poéticas el poeta sabe que la amistad em  verdadera,

que posee una  ralz, uma  base firme. La poesia £ un dislogo
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caonstante consigo y con los otros. For medio de este didlogo
que anula diferencias y rompe las distancias éntre al “"vo v Io

"ntro", el hombre nahuatl se identifica con los demas hombres,

il

los reconoce coms compafieros vy encuentra =n la verdad de su
semaiantes su proplia verdact.
W, oen . " e .
{ Babemaz aqur son verdaderos
los corarones de nuestros amigos!”
(Trece poetas del mundo arzteca. p. 199)
"La ley 2s gue se cantes
ley de  Hermandad y de Noblezal®
' {(Foesia precolombina. p. 114)
"Canta poeta, que bisnes escudo gque el sol ilumina,
en los jardines donde se produce: mi alma se goza,
caprecio a mi hudsped cual  las pledras preciosas.”
(Foesia precolombina, p. 117)
Fl cganto hace que los hombres se hagan hermanos, gque ne ose
vean comn  enemigos y ajsnos. La poesia une a los seres humanaos;
instaura vinculos indisolubles entre ellos; s invita a com-
partir, a sentir gue el destino de los otros es también el de
cada uno, el de todos. Adembs, flores y cantos hacen que en el
‘hombre  broten sentimientos purus aque le permiten elevarse espi-
ritualmente, conguistar su humanidad y hacerse digno de ella.

La amistad s cara v muy gquerida para el poeta. El crea
para agradar a los principes amigos: es ésta  su manera de
dennstrarles 1 aprecio que les tiene y lo mucho que valora su
amistad:

YAfreces v despliegas tu guirnalda de flores para la
: . ffrente
entreteiida con plumas de verde quetzal y dorado zacuan

para Dfrecerla en don a los principes.”
(Foesia precolombina. p. 133}
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B} poeta adorna  y atavia a los principes con sus cantosi; se
manfiesta arte ellos como un cahtgr'y tejedor de flores gue
anhela compartir su  ser y su verdad, al igual gue =sus dudas,
angustias vy dolor.

Analicemns detenidamente el siguiente poemas

1 "He vernido, ob amiges nusstros:
con oollares ciffo,
con pluomajes de tzimitzocan doy cimiento.
von plumas de guacamaya rodeo,
o pirto con los colores del oro,
con trepidantms plumas de quetzal enlazo
al conjunto de los amigos.
Con cantos circundo & la comunidad.,
La haré entrar al palatcio,
1 2111 todos nogsobros estaremos,
hamts que nos hayamos dado en prestamo leos unos a los o-
SEros.

Ya he venido,
mer pongo de ple
farjare cantos,
13 _ hare gue los cantos hroten,
para vosotros, anigos nuestros,
Loy enviado de  DRios,
sy pheeedor de las flores,
yvo sy Temiletzin,
2 he venido a hacer amigos agui.”
(Trece poetas del munde azteca. p. 179)
El wverso | indica la llegada del posta al sitio donde se
efertuard  la reunidn oe la amistad. For 1o valiozo de su ofi-
cin, ®u asistencia a la reunidn tiene gran relevancia, ya gque su
quehacer poético es profundamente apreciado 2n la comunidad  de
st amigos poehas.
NDe  loe  versos 2 oal B, &l posta hace uso de los elementos
preciosos (el lares, plumas  de guacamaya y btzinitzcan, aro’ Y

cantos) para indicar come redans. a los amigos y los  enlaza gntre

- tion la referencia a los objetos més preciados para  los
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ndhuatls (pues en ellos se encarna la divinidad), el poeta ofrece
fundamento solido vy sentideo avténtico a la amistad. Todos los
verhbos gque utiliza, pnr Su siﬁnifiﬂadn, 282 asdcian a la accion de
rFeunir, juntar y hacer gue algo quede fijo y no corra el rissgo
de soltarse o destruirse: "cifin", "doy cimiento", "rodeo", "enlas
7o’ "vircundo"., Con su poesia, el creador redans, hermana vy
brinda una base firme al comjunteo de AMIGOS 4 Aa la comunicdad de
principes.

En  los versos 9, o v 11, el  poeta hage alousidn a2 la
reuanion de la  amistad gue, @n este caso, va a realizarse en el

palacio e alouno e los principes amigos. La comunidad debe

antrar en 21 palacio va que es en este lugar donde dara inicio el

disdloga. Fn 2]l palacio permaneceran todos hasta gue s "havan
dacly en préstamp los unos a los otros”. e degir, los principes

han  de estar juntos hasta gue cada uno hava ablerto sy corazon
a los demas; hasta gue se hava establecido entre ellos una co-
munian verbal que lo es también ﬁﬁpiWitual. Esta comunidn nace
cuando el hombre nahuafl comparte su ser con los otros a travées
del dialoge poético, que es siempre un didlogo con el Hombre.

Dé los  versos 12 al 146, 21l poeta reitera el hecheo de qgueg
ha llegado, de gue se ha hecho presente en la reunion, lo gue

ratifica la importancia que tiene su asistencia para los demas.

=1 creador llega y se pone de pie, o sea gque se prepara
para cantar. Se pone erguido porgue sbolo de aguello que esta

enhiesto pusdo surgir lo real, auténtico y verdadero. La pre-
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sencia - del poets as iﬁdiﬁpenﬁablm puesto que es 21 oantor, el
encargado de dar inicio al dialogo, un acto en El_ﬁﬁ& =1 hombre
abandona su spledad para  participar con v compartir el ser de
ios UtFDE-hmmeEQ. CEl es guien hace nue lo poesia bhrote para
tdeleitar é sun amingos, para que  la amistad ee manifieste plena-
mert e v permita nue cada uno reconoaIca en el otro a un  semsjan~
te v rompafiera de vida;

En 1o daltimps cuatro versos (16 a  20), el weta
b P

e
identifica como un enviadn del dios. El g el poseedor de las
flores porque =s suye el don de la poesia. Egte es. el don  de

hacer gque el espirita del honbre florazca‘ cada VeI gue nace un
canto © un poema nuevo. B pgeta es un mensajero divino., Al darce
un nombre {(Temilotzin), se da un rostro y un carazion, una perso-
nalidad auténtica que lo distingue de 1los ptros v lo convierte en
B privilegimdm y elenido. Ti@ﬁa uma misitn en la tierra, 1a
que parecy sintetirzarse en el altimo verso: . "He venido a  hacer
"

amigos agul.

Qi ha wvenido  a hacer  amistad en la tisrra, significa gue

ha venido también a convarbirse en un artista v creador e

porsia. Esta dltima, al mer en si un didlogo, hace posible gue

el hombre nahuatl se humanice y logre aﬁilvehaer sl egoismo v su

erncierro. Toda amistad‘v@rdadera existe solamente cuando el Bomn-

brie @s capaz de ir mas alla de @l misma él encuentro vy o recono-

cimiento del otro. Este "otro! es un. "M, gque pronto se yuel-
"

vea - un  "yo Son el "yo' y el "ta" que, al igual que en el

dialogo poético, se identifican, complementan Yy fusionan para
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formar una sola esencial la del Hombre y la de todo aguel ogue,
por sus obras, sea digno y merecedor de dicho titulo.

P. La guerra
Al digual gue 1a poesia, la guerra gs una actividad sagrada.
En el campn de batalla, asi como en el cuicacalli, se manifissha
la divinidad, gensralmente en la forma de un pajare de beillan-
tes plumas:
"Agitandose entre flores va v viene 2! lLlwido gquéchol:
perfumadas flores rojas S 2@SPDArcen,
perfumadas flores blancaz de derraman v lluevens
ah, ézte e el lugar donde las flores perduran.
Con ellas engalanaos, con ellas sed felices,
aqui en este florido concurso
(ana)d
Canta, oh chichimeca Moteuczomatzin,
verde ssmeralda, libro cubierto de pinturas es tu cora-
fziong
aves doradas y sonrosadas revuelan sobre el licor flo-
Jrido.”
(Foesia precolombina. pp. 178-179)
La guerra e el lugar donde los principes intentan y desean
“halagar a su dios, a guien les bha dado la vida. £l campo de
batalla es el sitio donde el guerrero nadhuatl dempuestra su hom—
bria vy valor. Sus hazaMas pueden traerle gloria y fama aguil en
la tierra, porqgque ellas lo convierten en un ser escogido que
contribuye con sus  actos al bienestar universal.
S hace la gquerva ya gue, con ello, se imita 2] guehater de
log dioses. Huitzilepochtli lucha diariamente contra la luna vy

sus estrellas; Ouetzalodatl 1o hace eternamente con Tezcatlipo-—

Caa
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b.a guerra es un rito, una injiciaciéen en la gue todo guerrerno
ha de mostrarse a si v a los deméas, gue poses un rostro y un co-
raztn y es digno del destino que le ha tocado en suerte. 51 el
poata logra la irrupeion de lo Eagrédn can sus cantos, el guertre—
ro la obtiens con Su entfega completa a la pelea.

La guerra "embriaga" al guerrero; lo hechiza v ejerce en gl
una extrafla fascinacion, Lo transporta a una realidad en Ia
gus todo es significativo v substancial, va gue, en cadas hombre
que asiste al campo de batalla, se hacen presentes las diveraaé
fumrras de la naturaleza. Es decir gue =21 hombre llega a compar-
tir en algun momento  la esencia de  la givinidad puesto gue
ésta. ltima se manifigsta en cada minima particula o prinpcipio

universal.,

fin el campo de batalla también hay flores que se esparcen vy
1 lueven sobre los demas. Son las flores de la guerra gue abren

sy corola para que los pajaros divinos puedan beber su nectar.
Lag flores del combate complacen al diosi por lo tanto, =21 gue-

Fraro debe conquistarlas. Estas flores son los cauntivos gus se

hacen durante la guerra y gue mas tarde  =on sacrificados. =1

coraztn  de ellos y de los guerreros muertos en pleno combate son
flores preciosas pues, de ese brgahm de vida, brota el licor
divino.
"Gohre nosobros se esparcen, sobre nnsgtrwﬁ 1L lueven
las flores del combate con que se complace al  dios.

Cwrenl

e alli abrisron sus corolas
tas Floroes o Ios Tigres, las flores del escudo.

{ v )
Caveron flores sobre nosotros eo el campo de la guesrra
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mohre nosotros dieron fragancia, oh los gue ansiis
gloria v fama." {(FPoesis precolombina. p. 147)

"La Flor de la guerra abre su corola

la flor del escudo

gr mi mano estls

mee alegro con  las flores,

con la finr del Tigre v la flor del Aguila”
(Las  letras precoloambinas. p. 832

M.a guerra florida,
Ta flor del sscudo
ha abierto su corola.
Estan haciendo estrépito,
Tlueven las flores  bian alientes,"
{(Trece poetas del oundo azteca. p. 22

ias flores de la guerra se asamejan mucho a las rie 1a
poesia. Son flores que "embriagan’, gus "dan fragancia", oque
"1lueven" sobre los honmbres. Ambos tipnsg de flores provienen

del corazédn del bombre gque hace gue EU‘EEF completn  reviente, ya
sea en flor espifitual que se convierte en canto (poeta), o en
flar corporal que‘ﬁm.trangfmrma 8rn sangre para dar nueva Bnergla
al_‘astré 1um1nmﬁm.

El hombre  gue expresa temor antse la  ddea de luchar  es wn
‘sér:én‘guym corazdn o ha Yamanecideo”". Esto sighifica gus atn no
ha'“tﬁmadm émnciencia de sy posicién en el universo Yy gus s

‘vida todavia permansoe en medio de ia nscuridad, como 2n un

suefo de muerte. El guerrero que le teme al cumplimiento de su
deber - no  se ha conpuistado a si, no se ha hecho dueflo de un

rostro y un corazong es decir, na se ha convertido en Hombre:

"Estoy taftendn mi atabal, yo gue ando a cazra de cantos,

para despertar y enardecer a nuestros amigos,

cuyo corazdn no advierte, en cuyo corazdn ain no  ama-
o : : ] fnece,

agquellos que para la guerra vacen g0 sopor de muerte,

agquellos que se glorian en noche de hontdas tioieblas:
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oid el canto del alba florida gus una ver mas cas

oomo Piavia

en =1 Lugar de los Atabsles.”

{(Foesia precolombina. p. 145)
En =1 fragmento antsrior, &1 cantor incita a los guerreros

temeroseos para gue suiria 2en elios =21 deseo de pelear, para gue
se convenzan  de que con sus acciones contribuyen a la  permanen-—
cia del ser del mundo en general. Sin embargo, en ningun momento
ha dicho que sean cobardes. Son Gnicamente seres a cuyD corazon
no ha llegado la luz, la claridad de la mafiana, consgfduencia del
diario nacimientn del snl. Los verbos utilizados confirman esta

icliea . 1 poeta canta para "despertar” vy Yenardecer” los animos

de guieness parecen "yacer en sopor de muerte" y no Yadvertir” gue

tiensen en sus manns la realizacicdn de un trabajo sagrado. Bon
s que permanecen en una "noche de hondas tinieblas" que ala)
petmite ia llegada del amanecer. Esa noche de tinieblas v ose

sopor de mupete son provooados por o las dudas vy la dincertidumbre
del  guerrero anta un desenlaéﬂ tjue, B VEISG, lee  parece tan
inhumano v pooco chQiHGEﬂte.

thiiere decir gus no tndms s hombres se encuentran plepa-
mente oconvencidos de la finalidad divina gur posee la guerra;
Ezia adaguiere ante ellos una visidn sombria v absurda. e el
zitic del llanto vy de la muerte, donde nada Emhrevivg al ardor
v co%fusibn QUEBITErOE. Lo gque &1 hombre tiene de mas hello y
de mas valioso @s aniguilado vy llsvado a 1a destruceion total:
sus jades, sus soneraldas, sus flores, su propia vida:

"NDewde anltafn en azsl 21 vine del sacrificio en la tierras

ofrece peligros vy en ©llos mete, por eso se llama "a-
fqgua



(1270

divina del combate,
hace estragos eon las gentes, las destruye vy  plerdes
alli gueda guebrantada la preciosa gesmeralda v o la
turoguesa,
piedras ricas  de los joveles de los nohles,
cuando han bebido el blanco licor florido.®

(Fossia precolombina. p. 137%)

"lead)

alla donde rugen de rabia Jos tigres;

donde 1llusven las variadss piedras preciosas de los
Joyeleg,

donde ondutlan los ricos colgajos de plumas Yinass
alla, donde se resguebrajaron & hicleren afficos  los
principes."” (Foapsia precolombina. p. 134)

"Los Jades vy las plumas de guetzal
con piedras ban side destruidos,
mis grandes sefiores,
los enmbriagadeos por la muerte,”
(Trece postas del mundo arteca. p. jol)

A pesar de todo,  estos mismos  hombres que cuestionam el
verdadero sentido e hacer la guerra, intentan convencerss de su
asjistencia y participacién en ella. Su propio ssr S8 convier—
te éh un campn de batalla entre  lo gue siente vy 1o que  debe
hacer, entre su profunbdo amor a2 la vida v su ahligacidn con el
munde  al gque  pertensce y del coal ha recibildo s herencia

culturals

éwu@ roemedin? p Harlp!? Anhelalo
#on las flores del dios gue da la vida,..

(oun)

(Ah, mi corazdon teme...!

cComn  poadré  lograrlas?

Azl en breve tiempo

en el campo del combate,

en madio de 1a batalla,

tHonde =21 polvo del escudo se alza,

donde crujen los escudes vy llueven los dardos
y taen vibrando sobre el campo...
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[ Ak, mi  corazén teme. .. !
éﬂbmo podré lograrlas?

Los guerrgros mas importantes =on los Caballeros Aguilas v

tigres. Ya vwvimes en el capitulo referente a la simbologia o

gificil que resulta Yarmarse caballero!. Ee una ocupacion  de
orincipes vy, pare convertirss en defensor de  la vida del sol,

primero hay oque hacersze acreedor y merecedor de dicha diztincion.
boas insignias v o leos  adornos con gue se atavian los  guerreros

cuande  marchan  al lugar  donde se obbiene 1 licor divino, on

elementos que expresan su calidad de seres eleglidos por sus
méritos  de grandeza, esfusrzo, valor y entrega.

“lLasw insignias floridas del escudo, )

1la flor del coloajo de plumas de aguila,

con los cuales se ensefMa a ser varones a los principes,
2l florido collar de plantas olorosas :

cen gue se atavian, los glorifica,

el bello canto v las hellas flores:

el precio es su pecho ensangrentado

que aviva y hace florecer la qQuerra florida."

{Foesia precolombina. p. 136)
Fl1 precio gue debsn pagar 10s guerreras a camhbio de su glo-
ria vy su honor e su propilo corazon, Py pecho ensangrentado’,
gue 26 21 gque da  vida en la guerta florida, puesto gue de &l
brota el licor precioso y sustento divino:
"Con flores divinas
con flores de guerra
nueda cubierto,
con ellas s enhriaga
el gue psta a ruestrp lado.”
{Trece poptas del mundo azteca. p. 167)
£1 dips toma lad vida de las victimas de la guerra, fis la wvida

gue abunda en 21 campn de bhatalla, donde los corazones pueden

ofrecer su sangre al sol, Sé6lo en plena actividad florecen  los
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guarrérnﬁ y la vida de los (Caballeros Aguilas v  Tigres adguicre
valor .y ﬁentidoi_ En el sitio donde se lleva a cabo la gusrra,
=e desarrolla Eh'tmda su.plmnitud la finalidad_para la cual los
principes guerreros han nacidm vy verido Ial marcio . Ern el pala-

cic,  la vida de los reyes se acaba y se marchita, pusa sola-

mente en  la guerra puedsen encontrarse y  sentir gue su vida es
util. vy sirve a un proposito universal.

"Llveven, s ssparcen
las flores del dios.
1Es un principe chichimeca!

Mo es asi como nacen v viven

los principes amigos?

Ert  ninguna parte sorn  tan permanentes
tus flores, las flores del escudo!

T laz  adauieres, to las adouieres,
v &2rn @) palacio ellas se marchitan,
esas flores que  agui 1lueven,
las . flores -del escudo.t
{Las leltras precolombinas. pp. 83-84)

3

“éVan a ser ofrecidas dichosa
#eas flores del escuwdn? Ya se les prende fuego.
Y quiere verlas mi corazdn. '

‘

Mada bhay como muerte en guerra,
nada cual muerte floridas
la amd 21 avtor de la vida.

Y guiere verlas mi corazédn.”
(Las letras precolombinas. p. 83)

Los cantos estan intimamente ligados a la guerra, A traveées
de el}ds se- Finde homenajies a los hérpes vivos vy muertns, La par-—
tida o llegada de los guerrercs se amncia con cantos que enalte-
cen su qgquehacer vy les proporocionan animos  suficientes para
smpnftar con entereza los riesgos v peligros del canpo de bata-

1ia.
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Cuando el dins hajsa al telpochcalli, a la casa del sscudo,
s celebra su presencia con cantos y danzas., Be preparan  los
ceracoles, flautas, timbales, para recibir con gran estruendo vy
aleprisa a la divinidad gue &g acerca.
"Retumbd =1 timbal de tartuga
donde  esta vuestra morada
v dmnpe  tafie la  flauta vy canta
a2l principe.
id, va bajd vuestro padre Uamaxtlie
pues en la casa de los tigres
2] ramboril hizo ezbtrosndo
y rescnd el cantn al son de los tiobales.”
{(Fossia precolombina. p. 110
"apréstese sstruendoso
el tambor ds aro

retumbhante en la casa e  Mixcoatl.

Tefidos de greda esta vuestro tamberil.”
{(Foesia precolombioa. p. i13)

Camaxtle e para los hueuwt;incaﬁ y tlaucalatecas el dios
del fuegn vy de la caza. Encarna un doble de Mincoatl {"Serpiea-
te  de NMobes"), gue es también una deidard guerrera. La alusion
que se hace de ambos dioses en Jos ejemplos confirmna la presencia
divina en  la casa de los guerreros, donde 21 tamboril  esta
teifide e greda, lo gue indica que es un instrumento del gque se
vesprenden cantos guerraros, l.os principes guerreros, al  igual

que los poetas, SE rednen BN su CASAa, QU B9 también la de la

divinidad.’ Acudiendo a la poesia, misica vy danza, invocan la
revelacion de la deidad. La combirnacién de las tres manifesta—

civnes artisticas provoca gue lo sagrado se haga patente y - per-

mite gue el gusrrero penetre en sus dominios.
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Larreiétién que se eétablece entre guerra y possia g3 de tipo
teleclégicd; Amhos afic;nﬁ persiguen, como obietivo supremo,
halagar:y complacer al dios para hacerse merecedores de sus maxi-
nos donéé.

Vemos entonces gue la guerra es sumamente estimada por los
péhuatl%, ¥ & qué es mﬁnﬁecuencia Tapica de la visidégn mistico-
querrera del puehlo azteca, de igual forma oue  la poesia 1o es
i ‘1a_visiﬁn e sablos vy sacerdotes, Los  principes gumrrerme
son "joyvas preciosas”, v s cuenltan entre I mas  selecto v
apreciado dar la spociedad, Al asistir al campo de  batalia,
acuden de puevo & la lucha etermna v divina de la cual surgen
el mundo vy la existencia del hombre sobre la tierra. 9i el com-—
bate cesa, queda fTirmada la sentencia de muerte para 2! wuni-
verso. De esta manera, la guerra se convierte en un hecho indis-~
pensable vy necesario, comp toda acecion que conduce a mantener vy
preéervar 1a Qida.

E. ggrd;vinidad
'Faka el hombre nahuatl es verdaderamente importante mantener
Hé B digses prppicina, va gque de gllos proviene la vida, el

falihentm, Ia amistad, la posgsia y todos agquellos elementos gque

‘;dén_alegria a la existencia bumana.

Los pueblos nahuatla deifican la  naturaleza. En la belle-
zé, variedad, rigueza vy cmlmridn'de_gu fauna y de ﬁu flora, wven
la expresibn concreta de la divinidad, de sus dones vy maximos

Lobeneficios.
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Los nahuatis aprecian, versran y o respetan la vida como una
realidad total. sin dejar de lado ninguna de sus diferentes
fonea. For 1o tanto, sus ofrendas se dirigen  sin distincidn
alguna a las deidades que forman parte del pantedn nahuatl,  vya
sean  portadoras de salud o enfermedad, de vida o puerte, de
alegria n desgracia,., de abuntancia o miseria.

La armonta y &l equilibrio del universa e mantienen mientiras
la lucha entre .Ios opuestos haga posible el mowimiento v la vida
de todas las Cosas. Cada aspecto del mundo tiene . 2l
contrapartida y para 1os nabuatls, como para la mayoria de
puehlons prehispanicos, todos merecen la misma atencion, puesto
que en cada una de ellos se encuentira presente laldivinidad.

E1l dios supremo nahuatl {(Ometeotl) posee VA LG atfibutma
esenciales: o5 @l sefMor de la noche v el vienho {Yohualli-
EFhodcatl), porque e invisible como 1a noche & intangible como
21 vientos el aefor del cerca y del junto (In Tlogue in Nahuague)

pLes  es omnipresenteg w1 onque da la vida © aquel por guien todo
vive {(fpalnemobuani), mieshn g de @l provienen todas las cosas
mure existeng ml asefor  del oielo, la timrra v la reion  de
lros muertos, e ﬁmciﬁg del universo entero;  finalmente, es el
inventor de =i misno (Moyoooyvani).

,Tras_ de estas cualidades son las gque  aparsoen  oon may o
frecuencia  Bn la poesia nahuatl; Nador de Vida, Sefor del carca

y del  juntn y el Inventor de si mismo, aupgue gl primero @85

quien predoming.
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"dAcase  alguien,
acaso no hodos  nosotreos,
daremns  alegria,
haremos feliz,
al  Inventor ds  si mismoaR!
(Trece poetas del mundo arteca. o, 189)

"Oh td, dusfo de cuanto nos rodes. oby b, 2l ogoe esté
- : ' Jiuwnto  de todo
te damos homenajies: nada es desdichado junto a ti,
oh dador de la vida, bl cual flores nos estimas.. .
{Historia de la literatura nahuatl. p. 194)

"Mereceras las bellas flores con lagrimas de llanto de
querra, '
como los que  sirven cual vasallos
a squel que estd cerca v jumto.”
(Foesia precolombina. p. 13827)

"1 Bean en su presencia los principes

hayan visto lo gue e89 visto =n la tierra:

el conocimiento de guien estd cerca y juntot"
(Foesia precolombina. p. 131)

"Los divinos jardines de la aurora florecen.
Tifid su restro en la guerra aguel que esté cerca v junto.
Gratisimos al alma, ilrradian de rocio.”

{Froesia precolombipa. p. 138}

Ern  un mundé 21 el_ que la vida 85 preciosa y sagrada a
tal punto gque es el maximo deon oue se le puedse ofrecer a los
dicses, el ser un dador de vida se convierte en el  principal
 atfibutﬁ de  la divinidad. Ese regalo maravilloso que es 1a

vida llega a la tisrra en forma de flores:
o "Cantemos, oh prinrcipes,

demos placer al gue da la vida.

Frecicaamente matizado estd @1 canto florido.

{ih, 1leqgaron las flores,

lag flores. en primaveras

bafadas de sel estén las mOltiples flores:

| Son to corazén, tu cuerpo, oh dador de la vida!

é@uiéh no  anhela tus flores
oh deador de la vida?
{vun)
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recen, abren coronlas...
baMadas estan de sl las miltiples flores:
tson tu corazan, tu cuerpe, oh dador de la widsa!'®
(Historia de ia literatura ndhuatl. p. 177}
E] mstribillo al final de la segunda y tercera sstrofas sinteti-
za y da mayor énfasis a la idea central del poema. En las flores,
que sanlﬁimbalo e vida, luz, color y alegria, reside la divimni-
dod. Las flores son la imagen de su ser corporal vy espirifual.
Todas las rcozas reciben de la deidad su verdad, ralz vy
fundémento; en otras palabras, su sentido, el porgue de su S ser
ern el mundo, la razén que justifica su istencis sobre la
tierra,
L.os hombres, flores, pajaros., cantos deben su existencia al
dios, at Dador de la VYVida, a anuel pmf guien todo nace y flo-
rece; el que  hace posible el raverdecimiento del universo y o la

abundancia de luz, color y alimento para el hombre.

3in  embargo, el Dador de Vida gue aparsce en la possia
nanuatl e refiere tanto a Ometéotl como  a todas HUE

manifestacricones mas concretas. Xochipilli, Quetzalcoatl, Tlaloc
y spbre todo Huitzilopochtli comparten entre si la mas grande

de las cualidades de  la divinidad: su  capacidad para dar vicia.

Al Guerrero del Sur, . ademas, se le atribuyen otras caracteris—
ticas de Gmetmmtl. ]l ws también el que estd cerca v wmata

junto, aguel a guien 1os guerraros complacern y sirven v 1 gque s

- pm o greda’ para asistic al campo e batalla.



{121

Xochipilli es =1 principe de la primavera v de las flores,
Al dgual gque Huitzilopochtli, peraite la regeneracidn oy el
resurgimiento de todes lag cmméSa £l 8SefMor de las flores tambidén
da  wvida al esspiritu v propicia la creaciéon artistica,. que se
asemeja, por su perfeccion, a toda creacidn divina.

Tlalee ms dador de vida porgus es ol dios de ila lluwwia vy
la fertilidad. La lluvia permite el florecimiento de la naturale-—
za y la abundancia de alimento. En este-casm 2]l agua, asil como
el  fueqgo, e5 sintnimo de vida. fuestzalchatl, de guien tanto
hemos hecho mencion, es guien se sacrifica pare gue los  hombres
fel Quinto 30! puedan vivir. Oon su sangre les proporciona la
existencia fisica v espiritual. En &1, la vida-que brinda al hon-
brea no es ﬁdlamen£@ corporal, sino tambidén la vida de la concien—
1. Eéta albtima le permite darse cmﬁﬁta de guién es para  poder
trascendsr  suw  propia condicion.  Adembas, Quetzalcoatl, 1 so
ﬁanifestaciﬁn como Ehecatl, dios del viento y del aliento divino,
es tamhién aimﬁ de vida. El aliento és zindnimo de vida y  movi-

mignto.

La  wvida, como la muasrte, e omnipresents en el Ambito
nakmuatl. El maliz v &l cacaeo son alimentos para el cuerpoi lo
hacen sano v fuerte. l.as Tlores, pajaros, piledras preciosas v

cantos ofrecen alimento al almajy la hacen sensible y  sabia.
Al hombre mnabhgat]l preocupa hondamante 2l descubrimiento de un
madin para comunicarse con su dios, para conocer sus  designios y

obtener la seguridad de gue la vida humana tisne su  origen  2n
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wra realidad absoluba v brascendental. punce 1a divimidad esta
217 todas partoes, gaa  presencia significa que, a la VIRE .,  NO

ectd en ningan Jagar.
E1 hombre nabuaatl ses una criatura gue busca  desesperadamen-
te & su  crgador:

"No  en parte alguna pueda estar la casa del inventor del
Zinventor de si  mismo.

Rins, e} sefor nuestro, por todas parte es invocado,

par todas partes es también venerado.

Se husca su gloria, su fama en la tierra.

El  es gquien inventa las c0OEaS.

El es guien se inventa a si mismo: Dios,

For tedas partes es tambidén venerado.

Se busca su gloria, su fama en la tierra.”
{(Mezahualooyohl, vida y obra. p. 189)

Vive, mueres, canta, hace la guarra  para complacer v satisfacer
al dips que ie ha dado la vida, para merpcer el mundo en el gque
se dessenvuslve.

"Haid min duda  al lugar de los atabalss

ailli anda el  posta,

desplisns sus cantos precliosos,

uno oA une tos entrega 8l Dador de la vidal”
(Trece poetas del mupdo azteca. p. 18Y)

"entamente hace ofrenda

He flores vy plumas

al Dador de la vida.

Fone los escudos de las dguilas

gn los brazos de  los hombres,

allid donde arde la gusrra,

en #1 interior de la llanura.

Comn nuestros cantos,

comn huestras flores, .

asi, tu, el guerrerco de cabess rapada,

das alegria al Dador de la vida.”
{Trece poetas del mundo azteca. p. 163)

tuando se vive sn una sociedad donde los sacrificios y  las

guerras s i(levan a cabo constantemente, nace en el  hombre un
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profundo amor a la vida. 61 misme tiempo se desarrglla en s
corazon humann un sentimiente de angustia, al! saber gue 1a vida

es limitada v que su méauima limitacion es la muerte, de la cual

todo se ignora, excepto gue, al igual que la vida, proviene tle
les dinses. La pregunta e=s: éPmr qué Hay muerte? ¥ si la hav,
équé sentido tiene la existencia® Estas son las interrogantps

que ya aigunms tde 105 grandes poetas prehispbénicos plantean 2 sus
deidade%. 3in embarga, la mayar parte del tiempo, la respuessta
parsce ser siémpre un largo silencioc, una tatal indiferencia por
parte de la divinidad.

"Nadie pueds aqgui

nadie puede ser amigo

el Dador de la Vida,

shlo es. invocado,

a su lado,

Junto a &1,

se puede vivir en la tierra.

Nadie en verdad ss ftu amigo
b Dador de la Yidal

Ghla como wi entre las fFlores
sciramns a aloguwien,

asl te buscamos.

Nos  enloguece el Dador de la Viday
nos embhriaga agul.

Nadim pustle estar acaso a su lado,
tener éxito, reinar en la tierra.”
(Nezahualooyotl, vida y obra. p. 190)

E1l poeta ﬁufre y S8 desespera. El le ofrece lo mejor de
si ‘a la divinidad: sus cantos v flores. Ferp el dios no se

muestra nunca satisfecho. 8i sucediera lo contrario, evitaria la
muerte de los hombres v no permitiria su destruccidn.
"Yo doy placer a tu corazén, oh ta, par quien se vive:

bago ofrenda de mis flores, elevo mis cénticos:
loiald gque un minime te hubiera placida;
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un dia te habras hastiado,
un dia me habras destruido,
v entonces moriré!

(auwl

Se realiza acaso la palabra del dios en la tierra?
Se pueds acpal wivir? T ke musstras doliente,
O ome sree adverso!

|

b,  tu gue sstés cerca. oh, tdogue gztas junto,

te hastiaraes, cesards emperecidot

pera en la tierra te elevamos cantos:

asi 1o exigen nusstras almas!

h, +0 que estéas ocerca, oh, to gue estas Junto,

te hastiaréds, cmsaras emperecidos

nos destruiras para ti:

azi 1o saben nuestras almas
fHistoria de la literatura nahuatl, pp. 192-193)

F g

I

La vision de la divinidad presentada por este poema ez la de

un ser arbitrario vy caprichoso, para guien los hombres son sola-—

mente  juguetes con los que puede divertirse hasta que llegue &1

momento en que s aburra y  los destruya. Asi, la existencia
adquisre rasgos absuwdos. l.a preponderancia  y omnipotencia
divimas contrastan oon la miseria v peguefier humanas. El1 hombre

me  un  pobre y  desgraciado ser que se pasa la  vida intentando

complacer a su dios: €] poeta ton sus cantnsy el guerrero, con

sus  hazaMas en el campo de batalla. No existe ninguna seguridad

de gque el dios siguiera 1o  tome en cuenta. A la deidad parece
no  importarle 1 dolor, angustia e incartidumbré de sUus cria—
furaﬁ,

El creador se pregunta  esntonces si la palabra del dims TEe
Fealisa en ia tiﬁrr&; s decir, si se concretiza en hechms verdam

derns v no se  queda spolamente en un suefo. Satemps que el
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verbo divino hace posible la nlstencia de todas - las cosas v
en &l radica la esencia y .la réiz que les dan sentido. Sin
embarqo, é se realiza  ese verbo en la tierra o la vida no es
mas que un engafin  divino?

"o deid dichoa Tochichitzin,
1o deid dicho Covolohiuhqui,
Solo vinimos a dormir,
=6lo vinimos a soffar.
iNe es verdad, no es verdad que vinimos a vivir en la
o ftierrat?
(Historia de 1a literatura nadhuatl. p. 191)

”{Ere% tn  verdadero (tienes ralz)?
Salo guien todas las cosas domina,
@l Rador de la wvida.
dEs esto verdad?
&ﬁcaﬁm no @2s comno dicen?
R
Tordon 1o que es verdadero
(lo que tiene raiz)
dicen que no  es verdadero
(tue no tiene raiz).
Bl Dador de la Vida
shlo se muestra arbitrario.”
(Mezahualocoyotl, vida v ohra. p. 1913
Pero . frente & esta  visién tan pesimista de lg divinidad,
s presenta otra que visiumbra una eSneFanxa, una salvacion.
El  hombre nahuatl comprende gus la muerte es parte saya pa#que
es, &l mismo tiempo, un wlemento necesario en el universzo. La
vida en todo su esplendor no seria posible sin la muerte, Qque es
s complemento y permite la constante regemneracidon del mundo.
El hombre.ndhuatl sabe también que la conciencia de la  muerte
nace ctuando el hombre se da cuenta de su  imperfeccidn;y cuando
advierte gue no es un ser completo v gque su tarea en la tierra

®s la de perfeccionarse, la de llenar, de alguna  manera, su

"insuficiencia de ser", como la llama (0. Faz (1986),
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8i todo lo verdadero, lo gus tiene raiz proviene de los dio-
s@s o, mejor dicho, de un dios con diversos nomnbres, entonces &1
hombre nahuatl debe intentar el encuentro con  su  creador. Héte
encuentrao  puede ofrocerle las soluciones a sus enigmas vy dudas.
i o] universn entero ez una manifestacidn divina, significa que
la ¢lave aue da resolucidn al conflicto 'emiﬁtencial esta en los
simbolos, La asctividad simbolica por excelencia s 2] arte vy,
sapncialmente, la  poezia, gque trabaja con la palabra.

Fuchos creadores,  en oposicion a los qus  nisgan todo con-
el de  reivindicacion. se aferran a los zimbolos poeticos vy
ven en ellps la tgnica posibilided de comunicarse con lo divino,
aque  es  también o absoluto, sagradeo e infloito. La palabra
poetica tiene el poder de revelar una Fresencia; Eﬁ-ﬁﬁtﬁ Ccaso, La
e Dios.

A1 convertirse la possia en una teofania, permite sl acceso a
la Verdad, al Ser v a lo Keal. £l hombre se bhace uno con su dios
y recupera la perfeccidn vy beatitud de su lugar de origen. Al
instalarse en el sitio que le corresponde en el universo, su vida
adguiere un sentido, gl que lg ha sido otorgado por la deidad.

"Bocemns, oh amigos,

haya abrazos agui.

fihora andamos sobre la tierra florida.
Marie harid terminar aguil

1as flores y lozs cantos,

elios perduran en la casa del Dador de la vida."
({Nezabualcoyetl, vida y obra. p.

1
N

"Alegrans con las flores gue embriagan,
lan gue sstan en nuestras manos.
Chug sean puestns ya



los collares de flores.

Huestras flores del tiempo de lluvia,
fragantes flores,

abren va sus corolas,

For alli anda el ave,

parltotea v canta,
Cviene a conecer la casa del dios.
8hlo con nuestras flores '

nos alegramns.

5610 con nuestros cantos

perece vuestra tristeza.

0Oh sefores, con estea,

vuestro disgusto se disipa. )

Las inventa el Dador de la Vida,

tas ha hecho descender

2l inventor de st migmo,

flores placenteras,

con esto vuestro disgusto se disipa.™

{Nezabualcoyotl, vida y obra. p. 172)

Frente a lo inescrutable de sus dimﬁes, la omnipresencias de la
mauerte vy lo precario del destine bumano, 1 hombre posee “"sus
flores vy sus cantos”,

Al dgual qgue sus simbolos, los temas predominantes en la
poesia nahuatl no pueden desligarss une del otro. Se unifican en
sus  profundas Anguietudes vy preocupaciones escatologicas Y
mermaneﬁﬁn Bn estrecho vineulo entre Ei vy con la compleia red de
relaciones que hilvarma su cosmovislion.

’Vida, muerte, gquerra, dioses y toda realidad humana basica
pata el pueble nahuatl cobran ﬁentidm.auténtico cuando &l hombre

las expresa en su Creacidon. Cuando =21 hombre n&huatl canta, es

el mundo entero el que canta con el.
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permiten la comunicacidn con
la divinidard.

hrindan alegria sobre la

tierra

A/

”lerm% v ranios”

4

Froes i a

/ N\

comparte con la guerra s
caratteristicas de ombhria-
guer v sacralidad

olorga
cial v
dad de
rmidad
siempre
vérs e

urn fundamento exis-
ofrece la poasibili-
accader a la eter-
instavrarse para
o la tierra a tra-
la palabra




VI. CONCLUSIONES

1. Mito v poesia mantienen un neun sstrecho entre si va gue ambos
permiten el accesn al Ahsoluto v a la Tetalidad, vy hacen posible

do en &l Mo .

la revelacidn del ser v la irrupcidon oe lo sagr

i)
it

T

Ambos se expreman a travées de simbolos.

Pa Bl simbolo pmétiﬂé es el dnico elemento de la comunicacidn b
mena  capasz de encarnar la verdad. En ltos nabuatls, esta verdad
me braduce en una rafz vy Tundamenltacion emiatencial. aque  los  a-

fianza en 21 mundo v ocrea larzos aue los unen con sua lugar de ori-

e,

.

_

Fe bos principales simbolos nadhuatls son las flores, los pajaros,
las plumas v las piedras precicosas. GConstituyen manifestaciones

cde vida v poesgia. divinidad v principes guerrerns vy postas.

4. El poeta pahuatl es un hombre gue poses un corazon  endiosado
con el que hace patente lo verdadero v lo ggg;, vy logra  sua
instaQracibn en el mundo.

. El guerrero nahuatl es un hombre que contribuye a prolongar
la wvida del snl y'a preservar el  eguilibrio v la  armonia  uni-
versales.

6. La gﬁerra v 1% poesia permanecen gstrechamente ligadas en los
simbolos. - Ambos mmn'ministarima sagrados por los cuales se puede
estableter cﬁhunitacibn con las regiones celestiales y la divini-

dad. FResponden a las dos concepclones principales del muande na-

huatly  la mistico-querrsra v la de los sabios v sacerdotes.
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Fo lLa poesia rahuatl]l 2 un acto de comunidn v un didloge cons-
tante del posbta consigo mismo v con los deméas bombres. Ofrece al
hombre nahuwatl la posibilidad de romper la distancia entre sy
e oy 1la "okro”, vy anular todo tipeo de contradicciones y dife-
rencias.

8. los principales  temas que mg encuentran presentes en  la
poesia ndhuatl son: la musrte, la poesia, la amistad, la guerra vy
la divinidad, gue manifissten una continua v profunda preocupa-
cifdn por el destino final del hombee v del universo.

9, La amistad auténtica nace clando, por medio del di&logo poe-—
tico, =21 creador toma conciencia de los vinculos primordiales gue
1o wunen con los obtros hombres v o reconoce en cada uno a an semee
Jante vy a un compafiero.

L. Enfrentado a 1a muertse v a la nada gue aniquilan v destruyen
por  completo al =ser, &1 honbre nabuatl epcuentra en el arte  su
tnnen  medin de obtener alegria asobre la tierra y trascender &g
condicidon .1imitada v btemporal a traves de sy oreaclon poética,

gque lo instala en el mundeo para sismpre.
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DIAGRAMA DE LAS TRECE REGIONES CELESTIALES

L3, Agul vive ' Omeyocan, la mansion
12, Omeﬁémt] de la Duglidad

1. Froyin
;;1 Amarillo Lugar de lqs dioses
. Bianco

3. Ltgar de las tormentéﬁ

7. pieln de la noche (negro o VEfde}

b, izielo del dia (asul: agui vive Huitzilopochtli)

5. Cielo de los cometas y las estrella$ errantes

4, Cigle de Venus

S Cielo donde camina ei sol

2. Lugar de las estrellas (400 del Norte y 400 del Sur)

1. Cielo de la luna vy lugar donde se forman las nubes
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DIAGRAMA DE ILAS NUEVE REGIONES SUBTERRANEAS (INFRAMUNDO)

L. Apanchuaiaz region del rio caundaloso gue loz muertos deben
cruzar sobre un pErro.

F. Tepectli Monamictlan: lugar donde los cerros chocan entre si

T, Iztepetl: cerro de navajas.
4., Izxtescayvan: donde sopla el vignto de navaias.
5, Faniecatacovan: lugar dontde los cusrpos flotan como banderas

& Timiminaloyan: lugar donde flechan.

7. Teoroyolcuallova: donde lazs fieras se alimentan de corazo-
FEE .

8. Izmitctlan Apochocaloca: camino de niebla gue encegusce

%, Chirupamictlan: e1l novenn y mas profundo lugar de los sefo-
res de la muerte.
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ESQUEMA DE LOS SIMBOLOS NAHUATLS MAS IMPORTANTES

s
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|Vida]

/

"%
e

DIVINIDAD

P
™

Arbol de la VIDA

Corazion

Fajaros

/

.

Inspiracion v
Sabiduria

N\

Principe guerrero
(plumas v piedras
preciosas)

4

Principe poeta

l.e da nueva

vipa al sol
y contribu-—

ve a mante-

ner el equi-
librio uni-

-versal

P\Buerra

{plumas y piedras
preciosas)
Foesia|—-| fundamenta y le
da sentido a
la VIDA, e
instaura al
hombre en el
mundo para
SIEMPRE
permiten el acceso a lo

SABRADO

{

DIVINIDAD

establecen comunicaciéon con la

\
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