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PREFACIO

La educacion eslélica del hombre: una propuesta roméntica, pretende:
explorar la propuesta romantica de proveer al individuo de una educacion estética
coma tnica posibiiidad para alcanzar la libertad v la belleza, tanto individual como
colectiva, registrar la tension que existe entre cultura e individuo, estado vy
ciudadanos y la cengiliacion que propone la consecucidn de la belieza al acercar al

hombre a su totalidad perdida.
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I INTRODUCCION

Hay un ideal roméantico que conviene rescatar del olvido: ei de fa educacion
estética de! individuo. A pesar de que somos herederos excéntricos de la tradicién
occidental, hemos privilegiado fa corriente racional de Jla modernidad, lo cual ha
acrecentado la escision de nuestro ser. Mucho tiene que ver que el sur del
continente americano, al cual perienecemos, fuera fundado por Ia contrarreforma, la
doctrina que quiso negar el signo de! tiempo que rota, se transforma y fluye como los
rios de Herdgiito.

Toedo modele educativo responde a una concepcion filoséfica del hombre; es.
indudablemente, antropocéntrico. Aunque el afan que la gufe sea catequizar,
evangelizar, ensefiar el camino hacia Dios, la educacion no es asunto de angeles: es
mas bien, una cuestién humana.

Me interesa la propuesta de educacién estética que realizd Schiller en los
albores de la época roméntica, en {a Alemania de Goethe, porque considero que
sigue siendo actual, vigente, pero mas que nada, cercana. Este afan ha guiado
durante mas de cincuenta afos los esfuerzos de los mas connotados escritores dei
continente, sin encontrar eco en quienes dirigen los sistemas o disefian los
programas educatives. A pesar del desdén oficial gue ha merecido, en esta
propuesta radica una posibilidad real de salir de la crisis del hombre moderno. Se
trata de presentar de nuevo a la educacién como ceniro de cambio social, dentro del
sislema. Lo abordado en este ensayo podria servir de insumo para ampliar la
discusion acerca de la Reforma Educativa que se discute actualmente a nivel
nacional. dotédndola de una base filoséfica que permitiera establecer la ética del

respeto y una dindmica armoniosa entre las naciones que conforman nuestro pafls.




Por ello, en mi doble condicion de educador y escritor, me inclino a examinar ic
escrito por el Friedrich Schiller, filbsofo aleman.
Octavio Paz. el Nobel mexicano, inicia su ensayc Los signes en rotacion con

la siguiente pregunta (1994; 247):

<<¢Es quimera pensar en una scciedad que reconcilie al poema v al acto.

que sea palabra viva y palabra vivida, creacion de ta comunidad y comunidad

creadora?>>.

La posibilidad de establecer dicha comunidad es el tema que aborda Schilier
en su libro Carfas sobre fa educacién estética del hombre, asi como en su
correspondencia titulada Kallias, este ensayo se basard principalmente en el examen
de esins escritos cen el cobjeto de abrir el debate acerca de un planteamiento

filoséfico que permita transformar la sociedad a través de Ja dinamica que genere el

modelo educativo basadc en la blisqueda de la belleza.



Il LA EDUCACION ESTETICA DEL HOMBRE

A Comunidad creadora

La mas perfecta de las obras de arte, escribe Schilier, es la construccion
de una verdadera libertad politica. E! fitésofo se suma de esta manera una disputa
intelectual que aun no tiene punto final: el debate abierto sobre la relacion que
guarda fa politica, el arte y a sociedad. Para éste, el orden que guardan estos tres

factores es el que se consignd. Por ello, afirma (1989 117);

<<..el arte es hijo de la libertad, Yy séio ha de regirse por la necesidad dai

espiritu, no por meras exigencias materiales>>

En la afirmacion anterior podrfa existir ef germen de la confusidn. No nos
engafiemos, Schiller esta refiriéndose a la libertad espiritual, fa cual también es
algo que concierne al sistema politico, el cual hay que modificar basandose en

una propuesta estética. Asf lo argumenta, el fildsofo aleman (1999, 121y

<<..espero..convencercs de que para reschver en la experiencia este
problema politico hay que tomar por la via estética, porque es a través de
la befleza que se llega a la libertad>>.

De alguna manera. la propuesta estética desconcierta. No es usual ni

comdn buscar que el ejercicio del poder sea aigo bello. Veamos de que forma

concibe:Schiller esta via politica hacia la libertad de los individuos (1999; 75):

<<En el mundo estético, todo ser natural es un ciudadano libre con fos
mismos derechos que el méas noble de los ciudadanos, y no puede ser

coaccionado en absoluto. nf Siquiera por causa de fa tolalidad. sino que é|
rmismo ha de consentir decididamente en todo>>



Octavio Paz presenta una definicién de comunidad creadora bastante

similar (1994, 248):

<<Una comunidad creadora seria aquelia sociedad universal en la gue las
relaciones entre los hombres, lejos de ser una imposicién de la necesidad
exterior, fuesen como un tejido vivo, hecho de |a fatalidad de cada uno al
enlazarse con la libertad de todos. Esa sociedad seria libre porgue, duefia
de si, nada excepto ella misma podria determinaria; y solidaria porgue la
actividad humana no consistiria, come hoy ocurre, en la denominacion de
unos sobre otros (0 en la rebelidn contra ese dominio). sino que buscaria
el reconocimiento de cada uno por sus iguales o, mas bien, Dor sus
semejantes>>.

Lo que escuchamos tanto en af planteamiento de Schiller como el de Paz
es una sociedad guiada por el imperativo categoérico de Kant de acuerdo. Sin
empargo, Schiller busca !a armonia de la composicién social. la articulacion

interna del poder como si fuera una obra de arte (1999: 79):

<<Belleza es fuerza refrenada por si misma; limitacion por propia
fuerza..ia libertad de io viviente se manifiesta sélo como accién..cada
individuo singular pretende imponer su voluntad. ¢ Pero adénde irfa a parar
la armonia del corjunto, si cada uno se preocupara solo de si mismo? En
eso consiste precisamente la armonia, en el hecho de que cada uno se
impone, por su libertad interior, justamente aguella restriccion gue el otro
necesita para manifestar su libertad>=.

Que no nos extrafie que una propuesta educativa contenga una propuesta
de reforma social. Al hacerlo, se apega completamente a ia premisa griega de que

todo hombre es también un ser politico. Jeager advierte (1996 14y

<<Sintoma de la intima conexién entre la vida espiritual creadora vy la
comunidad es el hecho de que los hombres mas significativos de Grecia
se consideraron siempre a su servicio...Pero por muy personal gue esta
obra del espiritu sea en su forma y en sus propdsitos es considerada por
sus autores con una fuerza incontrastable como una funcién social la
trinidad griega del poeta, el hombre de estado y el sabio, encamna Ia mas
alta direccién de la nacion>>.



La bisqueda de la ammonia del conjunto, de la armonia social estaria

basada en las leyes del buen tono, Ias cuales postula Schiller como (1999; 85):

<<La primera ley del buen tono es: respeta Iz libertad ajena. La segunda:

Da tl mismo muestra de libertad>>.

Es desde el individuo donde se construye ef Estado, un Estado que debe
ser reparado en plena marcha. Este transito colectivo por el que aboga es el que
parte desde el dominio de las fuerzas naturales para culminar en el dominio de las

leyes. Schiller escribe (1999; 125):

<<Ese Estado natural (como puede denominarse a todo cuerpo politico
que deriva originalmente su organizacion a partir de fuerzas naturales y no
de leyes) se opone al hombre moral, cuya Unica ley es, precisamente, la
adecuacion a las leyes, y es en cambio suficiente para el hombre fisico,
que se da a si mismo leyes Unicamente para adaptarse a esas fuerzas>>.

Este esfuerzo recae sobre los hombres individuales; de lo contrario,

Schiller advierte (1999; 139):

<<La sociedad, Una vez desatados los lazos que la fundamentan, en iugar

de progresar hacia una vida organica, se precipita de nuevo en el reino de

las fuerzas elementales>>.

La tarea recae en el hombre, quien posee la facultad para transformar la
obra de la mera necesidad en obra de su libre eleccidn y de elevar la necesidad
fisica a necesidad moral. Pero el hombre es un terreno en disputa por dos fuerzas

inconmensurabies: la razon y la raturaleza, cada cual reclamando hegemonia. La

resolucion de este conflicto recae en el hombre ideal segun Schilier (1999; 129):

<<Podria decirse que cada hombre en particular lleva en sf, en virtud de su
disposicion y determinacion, un hombre puro e ideal, siendo la suprema



farea de su exislencia el mantener, a pesar de todos sus cambios, la
armonia con la unidad invariable de ese hombre ideal>>.

Este hombre ideal debers establecer un Estado que sepa squilibrar dos
caracteres encontrados. Puesio gue, nos dice el fitdésofo, el Estado no puede
honrar sdlo el caracier objetive v genérice de los individuos, sino que ha de honrar
también su caracter subjetive y especifico. Este Estado tendra que mantenes esta

delicada armonia por medio de la ley, sin permitiy que el ciudadano subjetivo se

centraponga al objetivo. Advierte Schiller (1899: 135);

<<8i el cardcter de una nacién el hombre subjetivo se contrapone al
cbjetivo de uha manera aln tan extrerma, que éste solo es capaz de
triunfar sobre el otro reprimiéndolo, entonces el Estado tendra que empiear
contra sus ciudadanos la rigurosidad de ia ley vy, para no perecer ante una
individualidad tan hostll, tendra gue aplasiaria sin consideracion alguna>>.

El establecimiento de este Estado no depende de ia confrentacién de dos
clases o de fuerzas antagénicas. Es, mas bien, de la pugna del hombre consigo

mismo, tal v como lo dice Schifler a2 continuacidn (1998 135):

<<Pero el hombre puede oponerse a si mismo de dos manefas: o bien
como salvaje, si sus senbimienios dominan sus principics; o bien como
barbaro, si sus principios destruyen a sus senlimientos. El salvaje
desprecia la culiura y considera la naturaleza como su seficr absoluio; el
barbare se burla de ia nhaturaleza y Ia difama, pero es mas despreciable
que el salvaje, porque sigue siende en muchos casos el esclavo de sy
esclavo. El hombre culioc se conduce amistosamente con la naturaleza:
honra su libertad, conteniendo simplemente sy arbitranedad>>.

El triunfo del hombre culio encuentra su cima en la culiura griega, segun

Schiller (1999; 143}):

<<l.a naturaleza griega, que se alié con todos los encantos del arte y con
toda ia dignidad de la sabidurfa, sin convertirse por elic, come nosotros, en
su victima. Vemos a los griegos plencs tanto de forma como de contenido,
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a la vez filésofos y aristas, deficados y energicos, reuniendo en una
magrffica humanidad la juventud de fa fantasia con la madurez de Ia
razén=>.

Los individuos griegos son superiores a los modernos, argumenta Schiller.

La contraposicién entre naturaleza y entendimiento, da la respuesta (1999; 145 al

48):

<<Y ipor qué esa inferioridad de los individuos, si la especie en su

conjunto es superior? ¢,Por qué cada uno de los griegos puede erigirse en

representante de su tiempo, y no asi el hombre modemo? Porque al

primero le dio forma la naturaleza, que todo lo une, y al segundo el

entendimiento, que todo lo divide>>.

Lo que encontramos en la afirmacién anterior es la afioranza de la Paidea.
£s oportuno realizar una digresidn para esclarecer y ahondar este concepto,
puesto que no puede desvincularse de la propuesta de educacion estética del

hombre. £Es mas bien, una especie de centro gravitacional, el fantasma que

persigue este ideal roméntico.







B. Paidea revisitada

No es facil definir el concepto de paidea, ya que es una palabra que nombra
muchas ofras. Una especie de surtidor de conceptos. Tal y como lo expone Jeager
en el prélogo de su famoso libro, para definifa es comun utilizar expresiones
modemas tales como civilizacién, cultura, tradicion, literatura o educacion. Los
antiguos, nos sefiala el autor en mencién, no concebian la educacian y la cultura

alejados de la vida espiritual de una nacion. Jaeger escribe (1996; 3):

<<Pero el espiritu humano lieva progresivamente al descubrimiente de sf
mismo, crea, mediante el conocimiento del mundo exterior e interior, formas
mejores de la existencia humana. La naturaleza del hombre, en su doble
estructura corporal y espiritual, crea condiciones especiales para el
mantenimiento y la transmisién de su forma peculiar y exige organizacicnes
fisicas y espintuales cuyo conjunto denominamos educacién>>,

Es importante recalcar la importancia que implica la Ultima frase del
argumento  anterior. La educacién exige tanto organizaciones fisicas como
espirituales. Por ello la propuesta romantica de educacién estética esta
absolutamente imposibilitada de proponer exclusivamente una educacién de!
espiritu, del individuo, ajenc a la organizacion fisica, al Estado, en el que se
desenvuelve. Jeager nos recuerda que es tan imposible un espiritu ajeno al Estado
como un Estado ajeno al espiritu. Es imperativo discurrir sobre ambas, ya que se
afectan mutuamente.

Sobra decir que la educacién es tanto patrimonio de la comunidad como del

individue. La educacion misma se convirtié en el centro y meta de todo el esfuerzo

helénico. Al respecto, Jaeger escribe (1996 6):

<<&n los primitivos estadios de su desarrollc no tuve idea clara de esa
voluntad. Pero a medida que avanzé en su camino, se inscribid con clarided
creciente en su conciencia el fin, siempre presente, en que descansaba su
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vida: la formacién de un alto tipo de hombre. Para éi. la idea de |a educacion
representaba el sentido de todo humano esfuerzo. Era la justificacién ditima
de fa existencia de la comunidad y la individuaiidad humanas>>

Los griegos, al igual que Schiller, se propusieron como la mas alta obra de
arte la creacion del hombre viviente. La educacién, entonces, se convierte en un

proceso conciente ‘que se encamina a formar la esencia de la virtud humana Esa

herencia esta presente en la tradicién alemana. Jaeger aclara (1996; 11):

<<La palabra alemana Bildung (formacién, configuracion) designa del modo
mas initivo {a esencia de la educacién an el sentido griego y platénico.
Contiene, al mismo tiempo, en si, la configuracién artistica y plastica v la
imagen, idea o tipo normativo que se cierne sobre la intimidad del artista,
Dendequiera que en la historia aparece esta idea, es una herencia de los
griegos, y reaparece dondequiera que el espiritu humano abandona la idea
de un adiestramiento segdn fines exteriores v refiexiona sobre la esencia
propia de la educacion>>. '

De una forma no limitada. Paidea se constituye, segln Jaeger, como la
educacidén del hombre de acuerdo con la verdadera forma humana, con su auténtico

ser.



C. El hombre escindido

Aclarada la significacion de este concepto, no serd diffcil entender la
comparacion que hace Schiller entre la educacion griega y la educacion moderna,
que se ha olvidado del hombre como ser integral, la cual $e encuentra a continuacion

{1999; 159):

<<Aquella naturaleza muitiforme de los Estados grieges, donde cada
individuo gozaba de una vida independiente ¥, cuando era necesario, podia
llegar a identificarse con el todo, cedié su lugar a un artificioso mecanismo de
relojeria, en el cuai la existencia mecanica del todo se forma a partir de la
concatenacion de un nlmero infinito de partes, que carecen de vida propia...
Ligado eternamente a un Unico y mintsculo fragmento dei todo, el hombre
mismo eveoiuciona solo como fragmento: no oyendo més que el sonido
mondtono de la rueda que hace funcionar, nunca desamolia la armonia que
lleva dentro de si, y en lugar de imprimir a su naturaleza el caracter propio de
la humanidad, ef hombre se convierte en un reflejo de su oficio, de su ciencia.
Pero, inciuso la parte escasa y fragmentaria que adn mantiene unidos a los
Mmiernbros aislados con el tode, no depende de formas que elios se den a si
mismos (pues, jcoémo podria dejarse en sus manos un mecanismo de
relojeria tan artificioso y delicado?), sino que se les prescribe rigurosamente
mediante un reglamento que paraliza la actividad de su inteligencia fibre. La
letra muerta sustituye al entendimiento vivo, y una memoria ejercitada es
mejor guia que ef genio y fa sensibilidad... Sabemos que un talento genial no
permite que los limites de su oficio sean también los fimites de su actividad._
Asi se va aniquilando poco a poco la vida de los individuos, para que el todo
absoluto siga manteniendo su miserable existencia. y el Estado sera siempre
una cosa ajena para sus ciudadanos, porque también es ajeno al
sentimiento>>.

Desde los romanticos se ha cuestionado seriamente el desbalance que
produjo en el hombre fa inclinacién de la balanza del conocimiento exciusivamente
hacia la razén. La ciencia triunfo sobre el arte. Ei anélisis frio sobre la pasion
desbordada. Sin embargo, el hombre no es una ni la otra; es ambas a la vez, en

disputa constante y etema. Schiller clama contra el predomino de la razon, con el

animo de restabiecer el equilibrio perdide {1999:; 153);
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<<Perc el predominio de la facultad analitica desposee necesariamente a la
fantasia de su fuerza y de su energia, tanto como un campo de accidn mas
imitado la empobrece. Por ello, el pensador abstracto posee casi siempre un
corazdn frio, porgue fracciona las impresiones, gue sin embargoe solo
conmueven al alma cuandc constituyen un todo: el hombre practico tiene con
mucha frecuencia un corazdn rigido porgue su imaginacion, recluida en el
ambito uniforme de su actividad, no es capaz de exienderse hacia otras
formas de representacion>>.

Un hombre escindido no es plenamente humano. Le hace falta la capacidad
creativa, la fuerza vitai que lo motiva. Ef dolor de una existencia volcada a fa razon la
descubren los romanticos. No es extrafio que el Fausto se haya, enfonces,
convertido en un mito fundador de la edad moderna: el hombre que lo conoce todo
pero que vende su alma al diablo con tal de amar. buscando restablecer su plenitud
perdida. Sentimiento v razdn estan en pugna constante, sin victoria para ninguna.

Los grieges supieron verlo y expresarlo, argumenta Schilier (1999; 155):

<< {el fenémeno de la humanidad griega)...No podfa preservar, porgue el
entendimiento se vic obligade indefectiblemente, por la acumulacion del
saber, a separarse de la sensacidn y de la intuicion para buscar un
conocimiento claro de las cosas. Tampoco podia elevarse a cotas mas altas,
porgue un deferminado grado de cfaridad sdlo es compatible coh una
determinada plenitud de sentimiento. Los griegos alcanzaron este punto, y si
hubieran querido progresar hacia una cultura superior habrian tenido gue
prescindir, como nosotros, de la totalidad de su ser, y buscar ia verdad por
caminos separados. Para desarrollar todas y cada una de las multiples
facultades humanas no habria ofro medio que oponerias entre si. Este
antagonismo de fuerzas es el gran instrumento de la cultura, pero sélo el
instrumento; pues mientras persista no estaremos sino en el camino que
conduce hacia elias. Cuando cada una de las facuitades humanas se aisla y
pretende imponer su legisiacion exciusiva, entra en conflicto con la verdad de
las cosas>>.

El alegato romantico es por deméas hermoso. La educacion propuesta estaria
encaminada a recuperar |z totalidad def ser, que se ha perdido y que ha causado Ia
enajenacion del hombre con lo mejor de si. No se trata Unicamente de redimir al

individuo. Con sdio este afan estarla més que justificade el planteamiento. El intento

es también de recuperar la comunidad creadora, a formar una verdadera comunidad
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estelica. Se camina la cuerda floja entre o particular y lo global el individuo y Ia
comunidad. La tensidn es insoslayable puesto que se trata de una tensién fecunda,
germinadora; sin ella, no existiria mas que un vasto ternitorio estéril £/ campo de
batalla de esta disputa no puede ser otro mas que el individuo inmerso en su
comunidad. La educacidn de fa ilustracion ha roto el balance necesaro al inclinarse
desproporcionadamente hacia el benéfico del colectivo, al cual Schiller denomina

especie. Esto es lo que clama el fildsofo (1999; 157

<<Una practica uniiateral de las facultades humanas lleva al individuo
Inevitablemente al error, pero conduce a la especie hacia la verdad. Sélo
reuniendo toda la energia de nuestro espiritu en un punto, v concentrando
todo nuestro ser en una sola de nuestras facuitades damos alas a esa
facultad y fa llevamos artificialmente mucho mas alld de i0s limites que Ia
naturaleza parece haberle impuesto>>.

Redimir a! individuo, restablecer el balance de Ia especie son ios camincs
hacia la belleza. Recordemos que ésta es un requisito sine qua non para conquistar
fa libertad. La educacion ha traicionado su fundamento. Por elio, Schitler reclama que

retorne a ia senda para la consecucion de su verdadero fin (1999; 156

<<Pues por mucho que pueda haber ganado el mundo en su conjunto con
esta educacion por separado de cada una de las facultades humanas, no se
puede negar que los individuos a los que atafie sufren la maldicidn de esa
finalidad universal... /a befleza sélo se aicanza mediante e/ Jjuego libre v
uniforme de los miembros. Asimismo, un intenso desamollo de delerminadas
facultades espiiftuales puede generar hombres extraordinariios, pero sélo Ia
armonia de las mismas dard lugar a hombres felices y peifectos. Y, jqué
relacion tendriamos entonces con las épocas pasadas vy futuras si la
educacion de la naturaleza humana hiciera necesarioc un sacrificio
semejante?>>.

El sistema educativo parece haber olvidado que su fin estd en el hombre
mismo y conseguir su felicidad posible. El hombre se ha inmolado a si mismo en la-

piedra de sacrificio. Se ha ofrendado vanamente al intelecto y a fa razén. Esa sangre
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derramada no lo ha hecho mas feliz ni lo ha estimulado a recuperar la totalidad
perdida. Mas ben, lo ha arrojado a un laberinto de soledad y desasosiego. Schiller

advierte sobre las terribles consecuencias que conlleva este descuido (1 999; 158).

<<Pero, ;puede ser cierto que el destino del hombre sea malograrse a si
mismo en pro de un determinado fin? .. Tiene que ser falso que el desarolio
aislado de las facultades humanas haga necesaiio ef sacfificio de su
totalidad: v por mucho que la ley de fa naturaleza tienda hacia ese fin.
debemos ser capaces de restablecer en nuestra naturaleza humana esa
fotalidad que la cultura ha destruido. mediante otra cuitura mas elevada>>.



D. La tensién entre el individuo y ia2 comunidad

Desarrollar las facultades humanas debe tambien ser un esfuerzo politico es
decir, que tienda a establecerse en la comunidad por medio de ia ley. Ei Estado es el
escenario de esta bataila definitiva en contra de las fuerzas ciegas que impiden el
desarrollo de una comunidad estética. También hacia ahi debe enfocar su esfuerzo

el afan educativo. Asi to sefiala Schilier (1998: 167):

<<Debe pues {a filoscfia, desalentada y sin esperanza, retirarse de iz escena
pciitica? Mientras el imperio de ias formas se expande en todas direcciones,
iha de quedar éste, el més importante de todos Ios bienes, 2 merced del azar
sin forma? Ha de durar etemamente en el mundo polftico el conflicto de las
fuerzas ciegas? ¢No triunfara nunca la ley social sobre el egoifsmo, su
enemigo?>>.

El individuc debe entabiar su propia lucha consigo misme, por la consecucién

de este Estado. Su desafio es hacerse plenamente humano (1999; 167):

<<8i no esta en las cosas, debe haber aigo en el alma humana que se opone
a la recepcién de ta verdad, por muy luminosa que éste sea, y a su
aceptacién, por muy vivamente que pueda convencer. As lo sintié un antiguo
sabio y lo expresd en esta sentencia plena de significados ccultos: Atrévete a
ser sabio. Se necesita fuerza de animo para combatir las dificultades que,
tante fa indoiencia de la naturaieza come la cobardia dei corazén, oponen ai
saber.. Lz mayor parte de los hombre estan ya demasiado fatigados y
abatides tras la iucha contra la necesidad como para animarse & afrontar una
Nueva y méas dura lucha contra el error>>.

Una iucha en doble frente: el propio y el colectivo. No se concibe un triunfo

aislado dei otro. Schiller comenta (1999; 171):

<<Toda reforma politica debe tomar como punto  de partida el
ennoblecimiento del cardcter humano, pero ¢,€0mo puede ennobiecerse un
caracter que se halla bajo ia influencia de una constitucién potitica
degenerada?>>.
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Esa reforma al Estado en plena marcha, segin Schiller, compete al artista,
Unico que tiene plena conciencia de esta lucha estética. El ante, sefiala, se halla mas
alia de la arbitrariedad de los hombres. El arista es un individuo adn inocente. Por
ello, es imprescindible educarlo como suleto de este cambio propuesto hacia ura
comunidad que posibilite la creacién humana y la aspiracion a la libertad individuai vy

colectiva. Por ello, es imperante educar al artista (1999; 175):

<<Pero, ;como se protege el artista de las corrupciones de su tiempo, que le
rodean por todas partes? Despreciando el juicio de su época. Que levante ja
mirada hacia su propia dignidad y hacia la ley, y que no ande cabizbaja en
busca de la felicidad y de la necesidad material...que aspire a engendrar el
ideal uniendo lo posible con lo necesario>>.

Conocedor de las bajezas y mezquindades del mundo, Schifler aconseja

mantener una conducta digna y al cumplimiento al Unico deber posible, el que se

tiene con uno mismo (1999; 177/79):

<<imprime al mundo en el que actlas la orientacion hacia el bien, y ya se
encargara el ntmo sereno del tiempo de contemplar ese proceso... Vive con
tu siglo, pero no seas obra suya; da a tus coetdneos aquello que necesitan,
pero no lo que aplauden. Sin haber compartido su culpa, compare sus
castigos con noble resignacién, y sométete libremente al yugo del que tanto
les cuesta prescindir, como soportar.. Busca su aplauso apetando a su
dignidad, pero mide su felicidad por su insignificancia; en el primer caso, tu
propia nobleza despertara la suya propia y, en el segundo, su indignidad no
destruira tu metza final>>.

La blsqueda es el reestablecimiento de la plenitud humana, a pesar de los
cambios gue puedan suscitarse. Ef balance se debe establecer entre lo fugaz vy lo
permanente, el instante y lo eterno; el hombre no es otra cosa que esta suma y esta

carencia, un ser mortal e inmortal & la vez, cruzado por el tiempo variable y uno y el

mismo a la vez. Schiller comenta (1999; 193-99):
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<<Distingue en el hombre algo que permarece, y algo en incesante
transformacién. A lo que permanece lo denomina persona, v a lo cambiante.
estado... El hombre, representado en su perfeccian, seria, por consiguiente,
aquella unidad persistente que, en el flujo de las variaciones, sigue siendo
siempre la misma... El hombre, mientras no infuye ni siente. no es nada mas
que forma y capacidad vacia.. Mientras solo siente, sdlo desea y actia
movido por su mero apetito, no es nada més que mundo, entendiendo por
mundo el puro contenido informe def tiempo. Sin duda, es dnicamente su
sensibilidad la que hace de su capacidad una fuerza activa, pero su
personalidad es la Unica que corvierte su actividad en algo propio. Asi pues.
para no ser merc mundo, ef hombre ha de darle forma a la materia; para ro
ser mera forma, fiene que dar realidad a la disposicion que lleva en si. Hace
reai la forma ai crear el tiempo y al oponer la variacién a o permanente. la
multiplicidad del mundo a ia unidad eterna de su yo: da forma a la materia
voiviendo a suprimir el tiempo, afirmando la persistencia en la variacién y
sometiendo la variedad del mundo a la unidad de su yo»>,

Imemediablemente el vértice de dos fuerzas que quisieran distariciarse. No es
extrafia la metafora que compara al hombre con el nudo de una extensa red hecha
de tiempo y espacio. Sin embarge, el hombre es un nudo que puede hacer y
deshacerse a si tanto como a su medio Su creacién suprema es el arte. La

capacidad de recrear las formas del mundo, en pleno punto medic entre dos

abismos: el interno y el externo. Schiller sefiala (1999; 199).

<<De aquf surgen dos exigencias opuestas para el hombre, las dos leyes
fundamentales de la naturaleza sensible-racional. La primera exige realidad
absoluta:...transformar en mundo todo lo que es mera forma. dar realidad a
tcdas sus disposiciones; la segunda exige absoluta formalidad: debe
exteriorizar todo lo interno y dar forma a todo lo externo>>.



18



E. La cultura como individuo Yy colectivo

La cuftura es esta comunicacion incesante entre log individuos, un dialogo
sostenido de ia especie consigo misma, un solitario individuo que contiene una
enorme capacidad de desarrollar un mondiogo y que debe aspirar también a |a
plenitud. La cultura, como Individuo, esti también semetida a esta lucha escindida

{1999; 213):

<<La cultura debe hacer justicia a ambos porigual y tiene que afirmar no sblo
el impulso racional frente al sensible, sino también ef sensible frente al
racional. Su quehacer es por o tanto dobie. Primero: proteger la sensibilidad
de los ataques de ia libertad; segundo: asegurar la personalidad frente a
poder de las sensibilidades. Lo primero lo consigue aducando la facuitad de
sentir, lo segundo educando |a facuitad de la razéns>>.
El dilema del individuo es encontrarse inmerso en esa colectividad. No es
individuo hasta que logre percibir esta doble condicién y reciame autonomia. Sino lo

hace seréd tan sélo mundo. Af hacerlo, sin embargo (1999; 221):

<<.S0lo en tanto el hombre es autonemo, hay realidad fuera de él, es
receptivo; sdlo en tanto es receptivo, hay realidad en él, es una fuerzg
intalectuaf>>

Declararse auténomo es reconocerse parte y aparte de |a especie. La

conquista de fa individuaiidad plena sélo se logra mediante e Juego, qgue es la forma

de irtras fa huella de la belieza {1999; 241):

<<Parque, para decirlo de una vez por todas, el hombre sélo juega cuando es
hombre en el pleno sentido de la palabra, y sélo es enteramente hombre
cuando juega>> .

Sin embargo hay un tema que no se discute satisfactoriamente en este

trabajo: ef de fa tension que existe entre la comunidad que engendra individuos vy fos
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individuos que engendran fa comunidad. Los romanticos, es sabido. se inclinaban
por la segunda de las opciones. Habia un énfasis en el individuo, una exacerbacién
de sus capacidades (de ahi que el genio, la genialidad, sea un afan romantico). que
difiere a la de !os cldsicos que se empefiaban en afirmar que es el colectivo el que
engendra individuos, es la comunidad ia que posibilita el surgimientc de
individualidades y no al revés. El individuo como resultado de la comunidad, suma de
todos sus desvelos y deseos, capaz de articular ei discurso colective.

Este punto quedara abierto para futuros debates.



F. Lz beila conciliacion

La belleza ideal es una energia que recorre entre el campo de la sensibilidad
y la racionalidad, acrecentando y relajando esa tension creadora. Esa clega disputa

entre las emociones y las razones solo tiene una solucién (1999 255):

<<Ambas limitaciones opuestas... son superadas mediante |a belleza, que
reestablece la armonia en el hombre tenso y la energia en el hombre
distendido, y, de este modo, conforme a su naturaleza, lleva al hombre de un
estado de limitacién a un estado absoluto, convirtiéndoio en un todo perfecto
en sl mismo>>,

No hay ofra forma de lograr la conciliacién def hombre consigo mismo. La
beileza es la gran mediadora entre el salvaje y ef civilizado, entre el hombre regido
por sus impuisos hasta el que se ha desprendido totalmente de =lics, es a Gnica

capaz de recuperar la unidad perdida (1999; 258):

<<El hombre dominado unilateraimente por sus sentimientos, es decir. el
hombre puesio en tension per su sensibilidad, es desatado y liberado por
medic de la forma; el hombre dominado unilateraimente por leyes, o sea,
espirituaimente tenso, es desatado y liberado por medio de ia materia. La
beileza relajante, para poder lievar a cabo esa doble tarea, se manifestara,
pues, de dos formas distintas. En primer iugar, duicificara, como serena
forma, la vida salvaje, y harg posible el transito de las sensaciones a los
pensamientos; en segundo lugar, en cuanto imagen viva, dotard a Ia forma
abstracta la fuerza sensible, reducira el concepio a intuicion, y la ley a
sentimiento... La belleza gula al hombre sensibie hacia la forma y hacia el
pensamiento; la belleza hace regresar al hombre espiritual a la materia, al
mundo sensible>>.

Sin embargo, no es posible reestablecer la unidad de manera permanente.
No nos engafiemos. No hay conciliacién duradera entre el sentir y el pensar. La

belleza también es como la vida: fugaz. Asf lo indica Schiller {1999; 261 ¥

<<ia belleza enlaza los dos estadios contrapuestos del sentir y def pensar, y
sin embargo no hay ningln término medio entre ambos. La primera de estas
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afirmaciones la confirma la experiencia, la segunda es un principio inmediato
de ia razdn.. Tenemas asi, que la belieza enlaza dos estados que estan
Opuestos ente si y que nunca podran llegar a constituir una unidad... Pero
como ambos estados permanecen etemamente contrapuestos, no hay otra
manera de unirios que suprimiéndolos Nuestro segundo paso consistirad pues
en perfeccionar esa unién, en llevarla a cabo de un modo tan puro y
completo, gue ambos estados desaparezcan compietamente en un tercero,
sin gue en ef todo resultante quede huella de la separacion original... la
belleza constituye, para el hombre, un transito entre el sentiry el pensar. >>

La belleza es un transito esencial. Es la voluntad del hombre la que la anda

tras de su huella. Su blisqueda es ansiosa e imperiosa (1999, 275/79):

<<No hay en el hombre ofro poder que su voluntad, y sélo aguello que
suprime af hombre, es decir ia muerte ¥ la privacion de la conciencia, puede
suprimir su libertad interior.. Una necesidad exterior a hosotros determing
nuestro estado, nuestra existencia en ej tiempo, por medio de la sensacion. .
Unicamente a aquél que es conciente de s mismo puede exigirseie uso de
razdn, es decir, absoluta consecuencia ¥ Universalidad de su conciencia. . El
impulso sensible despierta con la experiencia de ia vida (con el nacimiento
dei individuo), el racional con la experiencia de la ey (con el nacimienta de |a
personalidad), y sélo entonces, una vez existen, se construye la humanidad
deil hombre... porgue en cuanto dos impulsos fundamentales contrapuestos
actlian en el hombre, pierden ambos su caracter coaccionante, y la
contraposicion de dos necesidades da origen a la ffbertag>>.

La experiencia armoniosa entre la vida y la ley posibilitan el surgimiento de la

libertad, la cual no puede ser sine fruto de la conjugacién de ambas (1999; 281):

<<la libertad nace cuando el hombre esta completamente formado, cuando
sus dos impulsos fundamentales se han desarrollado ya. Asi pues, no puede
haber libertad mientras esté incompleto y uno de los impulsos guede
excluido, pero ha de poder ser restablecida mediante todo aguello que es
capaz de devolver al hombre su totalidad. E impulso sensible actlia, pues,
antes gue el racional, porque la sensacién precede a la conciencia, y en esta
prioridad del impuiso sensible, encontramos la clave de toda la historia de la
libertad humana. Pues hay un momento en que el impulso vital, al no
oponersele todavia el impulso formal actia como naturaleza y como
necesidad; en que la sensibilidad es un poder, porque el hombre adn no es
hombre, ya que en el hombre mismo no puede haber ning(n otrc poder mas
que la voluntad. Pero, por el contrario, en el estadio del pensamiento, al que
el hombre ha de acceder posteriormente, el poder debe ejercerio la razoén, y
en lugar de aquella necesidad fisica debe presentarse una necesidad logica o
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nsibilidad ha de ser eliminado, para que la
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G. Elfin de la educacion estética

Elfin de fa educacién debe hacer posible esta maduracién, la conquista de |a
armonia de fa experiencia de la vida y de la ley. Por o que, la educacion no puede
Ser otra cosa que la preparacion de hombre para experiencia de la befleza, que es g

tnice camino haciz la verdadera y plena libertad del hombre (1999:; 291

<<..la belleza no ofrece e mas minimo resultado ni para el entendimiento ni

para la voluntad: no realiza ningun fin, ni intelectual n; moral, no es capaz de

hallar ninguna verdad, no nos ayuda a cumplir ringin deber y es. en una

palabra tan incapaz para fundamentar e! caracter COMo para instruir a ia

intefigencia... Lo dnico que consigue la cultura estética es que el hombre,

Por naturaleza, pueda hacer de si mismo lo que quiera, devolviéndole

asi por completo Ia fibertad de serlo que ha de ser>>

Uno de los debates actuaies de la educacién se centra en que ésta debe
servir para educar al educarse; es decir, que el sujeto de la educacisn aprenda a
aprender. La educacién estética &S Una propuesta global para lograr esta
contemporanea meta. La verdadera educacion del hembre debe ensefiarlo a ser
libre; de lo contrario podré ser adoctrinamiente, capacitacion, induccién o cualquier
otra cosa menos educacion.

La blisqueda de la belleza es la busqueda de la totalidad humana perdida en
el proyecto racionalista de la ilustracién. Un hombre CUy0 conocimiento se limite a Ia

Clencia racional estara corndenado a extrafiar su jado emotivo. La experiencia de

plenitud humana se logra exclusivamente en Ia estética (1999; 295):

<<..s0lo el estado estético es un todo en si mismo, porque adna en si todas
la condiciones de sy crigen y de su duracién. Séio en el nos sentimos como
fuera del tiempo, y nuestra humanidad se manifiesta con tal pureza e
integridad, como si no hubiera sufrido ningin dafo por la intromision de

fuerzas externas>>. '
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H. Arte y totalidad

Somos, por igual, fugaces e inmortales, insignificantes en la historia Yy sUs
protagonistas. &l arte provee esa sensacién vertiginosa de experimentar lo general y
lo particular, lo concreto y io abstracto, 1o eterno v [0 efimero, recordandonos nuestra

condicién humana (1999; 301):

<<kEn una obra de arte verdaderamente bella no cuenta el contenido, todo
depende de la forma; pues sblo fa forma puede infiuir en Ia totalidad det ser
humano, en cambio el contenido sélo influye en las fuerzas particulares del
hombre. El contenido por muy sublime y universal que sea, actia siempre
limitando al espiritu y, por elio, la verdadera libertad estética sdio podemos
esperarla de la forma=>,

El trabajo del arista es conquistar una obra de arte, que consiste

precisamente en aniquilar la materia por medio de ia forma. £l verdadero arte

estimula la totaiidad del animo y no tiene moraleja definitiva (1999; 303):

<<No menos contradictorio es el concepto de un arte instructivo (didactico) o
edificante (moral), porque nada se contrapone tanto al concepto de belleza,
como ofergarle al animo una determinada tendencia>>.

Ef arte apela a todo por igual. Por ello, Schiller afirma (1999; 309):

<<El hombre de temple estético juzgara y actuard universaimente, sélo con
guererlo... Un espiritu noble no se da por satisfecho con ser él mismo libre, ha
de liberar también todo lo que fe rodea, incluso lo inanimado... El ser humano,
en su estado fisico, soporta pura y simplemente el poder de [a naturaleza: se
fibra de este poder en ¢l estado estético y lo domina en &l estado moral>>.

La belleza también libera del yugo de fa naturaleza, es la dnica que
encaminar al hombre en la senda cormrecta, liberario de su egoismo, convertirlo en un

seriibre (1999; 317);
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<< Que es el hombre, antes de que la belleza suscite en &l el libre placer y la
serena forma calme su existencia satvaje? Un ser siempre uniforme en sus
fines, y etemamente variable en sus juicios. egoista sin ser &l mismo,
desatado sin llegar a ser libre, esclavo sin servir ninguna regla..
Desconociendo su propia dignidad humana, esta muy lejos de respetarla en
los demas y congiente de su propio apetito sabvaje, lo teme en cualquier
criatura semejante & &l No ve nunca a los otros en si, sino que se ve a si
mismo en los otros, v la sociedad en lugar de orientarle hacia la especie lo
enciefra cada vez mas estrechamente en su individualidad... Es propio del
hembre reunir en su naturaleza lo mas elevado y lo mas bajo, vy si bien su
dignidad consiste en una estricta diferenciacion de ambos caracteres, su
felicidad descansa en una habil supresién de esa diferenciaciéon. La cultura,
que ha de armonizar su dignidad y su felicidad, tendra que procurar mantener
la méxima pureza de esos dos principios en su mezcla mas intima>>.

El hombre ejercita su iibertad dandole forma a lo que no o tiene (ya sean los

objetos inanimados, la comunidad creativa, el Estado mismo), tratando de hacerlos

beflos. Schilier admite (1999; 339):

<<Asi pues, la belleza es un objeto para nosotros, porque la reflexién es la
condicicn por la cual tenemos una sensacion de belleza: pero es al mismo
tiempo un estado de nuestro syjefo, porque el sentimiento es la condicién por
la cual tenemos una representacion de la belleza. La belleza es, pues, forma,
porque ‘a contemplamos, pero es a la vez vida. porque la sentimos. En una
palabra: es al mismo tiempo nuestro estado y nuestro acto>>.

El arte es ia sustancia misma del didlogo del individuo con la especie. Es el
silencio en que escucha la polifonfa de voces que conforman su cultura v las sefales

que emite para que este torrente de voces continde. Tierra fértil v semilla a la vez

(1998: 343):

<<La semilla de la belleza so6lo dara sus frutos alli donde el hombre reflexione
calladamente en su cabafia y, & traspasar su umbral hable a toda la
humanidad=>.

Esa pretensidn de comunicacién con la especie, es el que marca el desarrollo

del individuo al colective. Schiller argumenta que es por medio del arte que el

hombre se civiliza (1999: 345):
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<<Y ;cual es el fenomeno que anuncia en el salvaje el acceso a la
humanidad? Por méas ejemplos que busquemos en la historia, encontraremos
siempre el mismo fendmeno en todas aquellas tribus que han conseguido
abandonar la esclavitud del estado animal: el goce en la apariencia, la
inclinacion al adorno y al juego>>.

La apariencia reclamada es de indole estética; es decir que renuncie a la

realidad (1999, 353):

<<La apariencia es estética sélo si es sincera (si renuncia explicitamente a
todo derecho de reaiidad), y solo si es autbnoma (st prescinde de todo apoyo
de la realidad)>>.
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l. Senda hacia lo estético

Conviene aportar fa definicion que hiciera Schiller de (a belleza en e Kallias,
puesto que trazar el camino que fleva al individuo hacia ésta serd cuiminar en |a
posibilidad de conquistar una comunidad estética. No puede fundarse comunidad
creativa alguna sin individuos estéticos. Por ello, es imprescindible la educacion en Ia
belleza de Ics ciudadancs. Schiller discute acerca de ia apariencia, la libertad yla

belleza de la siguiente manera {1999 21-29):

<<.. ya que aqul lo dnico que importa es que un objeto aparezca libre, y no
que lo sea realmente, asj pues, esta analogia de un objeto con la forma de |a
razén practica no es libertad de heche, sinc sélo /ibertad en /a apariencia,
autonomia en fa apariencia. Belleza no es otra cosa que fibertad en
apariencia. Ya que denominamos J/ibre a una voluntad que puede
determinarse segun la pura forma, aquella forma que aparece determinada
sOlo por s/ misma en el munde de los sentidos, sera una exposfcion de Ja
libertac . La libertad en la apariencia no es pues ofra cosa que ia
autodeterminaciéon en un objeto, siempre y cuando se manifieste en |a
intuicion... Ahora bien, no existe ningln objeto en la naturaleza, ni mucho
menos en el arte, que, al reflexionar sobre él, podamos considerar libre de
finalidad y de reglas, ni determinado por si mismo. Todo objeto existe, por
mediacion de otro objeto, por causa de otro, ninguno tiene autonomia.. la
beileza habita solo el campo de fas apariencias.. una forma aparece
entonces libre, mientras no encontramos su fundamento fuera de eila, ni nos
vemos inducidos a buscarlo fuera de elia, Befla, puede decirse entonces, es
aquelia forma que ne exige ninguna expiicacién, o bien aquella gue se expiica
sinconcepfo... »>.

El aprendizaje de ta libertad individual, tnico fundamento para la libertag
colectiva, esta en la aprehension del concepto de la belleza: algo determinado por si
mismo. Una accién moral, nos dice Schiler no podra ser nunca bella, mientras
seamos testigos de fa operacion por la cual se coacciona a la sensibilidad; es decir,

debe también ser libre y auténoma en Ia apariencia estética. A través del are, el

hombre podra aprender a seriibre (1999, 43):
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<<8er libre vy estar determinado por si mismo, estar determinado de dentro
afuera, son la misma cosa... la representacidn de ese objeto debe, ademas,
llevar consigo absoluta y necesariamente la representacion del no estar
determinado extemamente... algo debe haber en el objeto que lo destaca de
la sucesion infinita de lo insignificante y vano, y que estimula nuestro impulso
de conocimiento, pues lo insignificante es casi lo mismo que la nada>>.

Ser libre es no estar determinado por lo externo de manera aparente; ser
auténomo en aparfiencia. Es estar regido por el imperativo calegdrico de Kant
Determinarse uno mismo. Actuar como si acto individuat fuese a convettirse en regla

universal. De ahf la analogia con la técnica y las reglas en la creacion estética (1899;

49):

<<Asi pues, el objeto ha de poseer y mostrar una forma tal gue admita una
regia, puesto que el entendimiento sélo puede ejercer sus funciones
sirviéndese de reglas. Sin embargo, no es necesario que el entendimiento
reconozea esas reglas (ya que si tuviera conocimiento de ellas, se destruiria
toda apariencia de libertad, como ocurre de hecho en el caso de toda estricta
adecuacion a las regias), es suficiente con que el entendimiento sea
conducido a una regia —si que importe cual-... Aquella forma que alude a una
regla (que se deja fratar seglin una regia) se denomina forma sometida a las
reglas del arte, 0 bien forma técnica... Asi pues, ia libertad sdlo puede
presentarse en el mundo sensible con ayuda de la técnica. Frente a la
técnica, naturaleza es lo que existe por si mismo; arfe, lo que existe mediante
una regla. Naturaleza en conformidad con ef arfe seré pues aquello que se da
una regla a si mismo- agueilo que existe por medio de sus propias reglas>>.

La relacién establecida entre ia obra de arte v la comunidag estética se hace

manifiesta en ia siguiente afirmacion (1999; 71}

En el mundo estético, todo ser natural es un ciudadano libre con los mismaos
derechos que el mas noble de los ciudadanos, y no puede ser coaccionado
en absoluto, ni siquiera por causa de la fofalidad, sino que él mismo ha de
consentir decididamente en todo. Belleza es fuerza refrenada por si misma;
limitacion por propia fuerza... Todos los elementos de un paisaje han de estar
referidos al conjunto y cada uno en particular ha de parecer, sin embargo,
como si estuviera sometido @ su propia regla, como si cumpliera su propia
voluntad... fa libertad de lo viviente se manifiesta s6lo como accion... cada
individuo singular pretende imponer su votuntad. ¢Pero adénde iria a parar la
armonia del conjunto, si cada uno se preocupara sdio de si mismo? En eso
consiste precisamente la armonia, en el hecho de que cada uno se impone,



(O8]
(%

por su libertad interior, justamente aquella restriccion que el otro necesita
para manifestar su libertad>>.
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. CONCLUSIONES

No hay distancia entre Ia bisqueda individual de fa belleza y la de una
comunidad creativa: son una y la misma cosa No hay ofro caminc para
conquistarlas que el que proporciona la educacién estética puesto gue resalta el
conflicto germinativo entre el individuo y la especie, entre ias fuerzas primordiales \
la razén, concibiendo al ser humano como teatro global de esta batalla sin fin,
Aspiramos a o bello porque s6lo a través de ia belleza seremos libres.

La modernidad escindié al hombre. La balanza se volcé hacia el plato de ia
razon. Perdimos ef balance. Debemos fecuperar nuestros sentidos para recuperar la
plenitud. El hombre para ser enteramente hombre debe estar en contacto con sus
pasiones y sus razones, caminando la cuerda floja que existe entre ambas. Deberia
ser capaz de realizar un plan estratégico de desarrollo y luego danzar al ritmo de los
tambores, resolver unza ecuacion de fisica cudntica y luego declamar un pintar un
cuadro con jos dedos. El salvaje coexiste con el civilizado. No ha sido posible
desterrarlo. Cuando se ha querido hacerlo, su irrupcién ha causado desasosiego. O
bien, se extrafa hasta la muerte como una carencia fisica Ggue se convierte en
enfermedad. ¢ Por qué los hombres de corbata no pueden llorar? ;A qué se debe el
estrés? La angustia existencial es propia del hombre arrojado al desierto de la razaon,
expuisado de Ja selva primigenia. La vida del humano estd a medio camino entre
ambas.

El reclamo con el que Octavio Paz inicia Los signos en rotacidn recoge la
inquietud roméantica, actualizéndola, haciéndola contemporanea a esta generacion
que entra al siglo XX! con el signo de incertidumbre en la frente. Esta generacién a la

que pertenezco ha olvidado el suefio de establecer una comunidad estetica, mas
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bien, a establecer cualquier tipo de comunidad. No se trata de retomar las banderas
de los totalitarismos que imperaron durante la ditima mitad del siglo XX (tanto el
comunismo como el capitalismo fueron monstruosos titanes). Se trata mas bien de
reencausar el sentido de la vida humana hacia una vision de la vida como
experiencia compartida de la belieza y la libertad.

El individualismo rampante es un signo de locura colectiva. El fondo se ha
renunciadc a la poesia y a la belleza; es decir, se ha renunciadc a la libertad. No es
posible ser un individuo fibre. £so es ic que preocupa. Esa afirmacién patologica dei
individualismo, tiene una respuesta estética: poetizar la vida social, socializar la
palabra poética.

Educar al hombre en la belieza, la armonia v la libertad es ayudaric a
recuperar su totalidad perdida, sanar las heridas del hombre desterrado de si mismo.
darle pasion a ia razén. Es la tarea de los afios venideros, si es que la decadencia de

la humanidad es reversible.
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