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"Weo en el estudio de los ritos, la
llave para el entendimiento de la cons-
titucidén de la sociedad.”

Monica Wilson (1954:241)

El rito es uno de los aspectos institucionales que ha recibido amplio
tratamiento en la antropologia social (Munn 1973:579). Su estudio se ini-
cla con Fustel de Coulanges (Latouche 1965:22}, quien al concebirlo como
un mecanismo que ayuda a mantener y reforzar la cohesién social, establece
las bases del enfoque funcionalista, el cual predominag durante varias dé-
cadas. En afios mis recientes, una segunda posicién teérica, el estructu-

ralismo, ha venido a enriquecer y un tanto a desplazar el enfoque funcio-

malista.

Es caracteristica del funcionalismo profundizar sobre las relaciones
entre el comportamiento ritual y la sociedad. Por el contrario, el estruc-
turalismo se centra en el estudio de las relaciones entre los simbolos ri-
tuales. Asi pues, estos enfoques responden a dos preguntas diferentes.

Fllas son, " wé se lleva a cabo el rito" y "qué es el rito en si" (Ma
para q q

randa 1972:329).

Los trabajos de Victor Turner se sitlan entre estas dos corrientes.
Ya que utiliza ideas provenientes de ambas y aporta algunas contribuciones,
Turner ocupa en la actualidad un lugar especial en el estudio del rito.
Las miltiples referencias sobre su teoriaz evidencian la importancia de sus
alcances; basta citar algunas: Douglas 1975:142-7; Horton 1972:349-58; -
Leach 1976:59, 96, 1015 Munn 1973:588-604; Rigby 1972:238-247; Rosaldo 1972:

3593 Vogt 1976:1, 8, 10, 12, 61, 85-86, 176-7. Es por ello que se ha con-
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siderado importante conocer cuiles son las rafces de su pensamiento, y a

partir de éstas, establecer cuiles son sus aportes.

Después de haber 1levado a cabo una revisidn de la literatura se ha
1legado a la conclusidn de que los siguientes autores influyeron conside—
rablemente scbre el pensamiento de Turner: Tustel de Coulanges, Robert-
son Smith, van Gennep, Durkheim, Malinowski, Radcliffe-Brown, Evans—Prit-
chard, Tortes y levi-Strauss. Psicllogos tales como Freud y Lewin también
Juegan un papel importante en el cuerpo tedrico de Turmer. No obstante,

el presente articulo se centra en el campo de la antropologia social.

Fustel de Coulenges y Robertson Smith

Ya en 1864 Fustel de Coulanges (citado en Munn 1973:593) concluye que
el rito es. un proceso de accidn camunal que utiliza simbolos como vehicu-
los mediante los cuales se transmiten a los individucs mensajes relaciona-
dos con la organiuacién social. El papel del rito es renovar constante--
mente los significados que hacen referencia a los lazos sociales de las -
uridades sociales. ITlustra esta concepeifn con un ejeirplo de las comidas
comunéales del senado romano:

"Estas antiguas costumbres nos dan una idea del estrecho lazo que

une @ los miembros de una ciudad. La asociacién humwna erq ma

religidn; su simbolo era una comida...ni el interés, ni el consen-

50 nl el hdbito crea el vinculo social, sino estd commién sagra-

da..." (citado en Munn 1973:583).

Fobertson Snith desarrolla sus ideas en la misma direccidn que Fustel
de Coulanpes (Peters 1968:329). En su estudio sobre 1a religidn explica

que las précticas religiosas cumplen dos funcicnes, wna "reguladora” vy la

otra, "estimulante", la primera tiene como propdsito moldear la concep-
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c16n del individuo de manera que éste se dd cuenta de que el bienestar per-
sonal aleanza un desarrollo dptimo mediante la compatibilidad entre compa-
fleros, y que el comportamiento adecuado del individuo produce armonia en la
commidad. La funcién "estimulante" tiene como objeto afirmar constante-
mente la unidad divina y humana. Cada acto religioso revive y consolida la
comunidad de fieles, proporcionandole continuidad y consistencia a sus pro-
positos. Concluye que la religidén, constituida tanto por las practicas co-
"o por las creencias, es una actividad de la cual se deriva el bienestar -

comunitario.

Estas ideas fueron posteriormente ampliadas por Durkheim y van Gennep,
Mis tarde fueron complementadas con investigaciones empiricas, enire otros,

por Matinowski y Radeldffe-Brown.

Durkheim

La contribucidn del rito a la integracidn de la sociedad es wno de los
temas recurrentes en el pensamiento durkheimiano Y preponderante en Turmner.
L1 enfoque de Durkheim, sin embargo, asume que dicha integracién se produce
ya que el individuo acepta en su totalidad los constrefiomientos y controles
que le impone la sociedad. Considera que la accidn ritual estd orientada
a diseaplinar y adaptar al individuo a los intereses frupales, expresando -
en este sentido:

(el rito)..."prepara al individus para una vida social, imponidn-

dole tanto disciplina personal como abnegacidn, sin las cuales no
seria posible la vida en sociedad." (citado en Nisbet 1965:158)

"El hombre primitivo, especialmente como consectencia del ambien-
te social que se produce cuando participa en grandes agrupaciones
ceremoniales, percibe, aunque inconscientemente, que puede sobre—




.

vivir como mienbro de una sociedad y que no 1o puede lograr ais-

ladamente como individuo." (Durkheim 1972:28).

Para Durkheim, el rito conduce a la integracidn social mediante 1a
expresitn de los valores sociales. Ademds, es a travds de la participa-
cidn ritual que se estimulan, mantienen y refuerzan ciertos estados menta-
les propicios a la aceptacién de normas sociales. lLa posicidén de Turner
(1970:27) con respecto a estos dos temas estrechamente vinculados es la
siguiente. Como Durkheim, sostiene que el resultado final de los ritos es
la wificacién de los participantes. Por el otro lado, demuesira en su
estudio de la cultura Ndembu, que los simbolos rituales generalmente hacen
referencia a los elementos integradores de la sociedad. O sea que, aluden a
significados tales como solidaridad grupal, cohesién y respeto a los valo-

res y principios bésicos de la estructura social.

Pero Turmer agrega que el rito expresa también conflicto a dos nive-
les, uno social y el otro, individual, es decir entre los entes sociales
por un lado, y entre éstos y los constrefiimientos sociales, por el otro
lado. En el primer caso, a manera de ejemplos cabe mencionar la oposicidn
que manifiestan los participantes rituales en su comportaniento, va sea en-
ire diversas categorias sociales tales como un conjunto de personas de la
misma edad o del mismo sexo, entre un individuo v una categoria social tal
como ocwwre entre la iniciada y las mujeres que participan en la iniciacidn
de &sta asi como entre un individuo vy un grupo, como sucede ertre el rey
y los siibditos en los ritos de rebelién africanos (Glucdkman 1960:130). Con
respecto al conflicto a nivel individual, Tumer miestra que no hay confor-
midad completa y persanente hacia las nommas vy valores sociales. Tntervie-
nen en ello factores entre Jos que puede mencicnarse la insatisfaccién de

personds que ocupan roles subordinados, tal como se evidencia en algunos
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ritos entre las mujeres Ndembu (Tumer 1970:56). Otro factor es la exis-
tencia de motivaciones, 1mpulsos y deseos personales que general competen-

cia entre los entes sociales y desacuerdo con las reglas sociales (Turner

1970:38).

Durkhedm opina que mediante la sacralizacién de los simbolos rituales
Se resuelve el problema que se plantea enire las demandas de mantenimiento
¥y equilibrio social por una parte, y el comportamiento individual, por la
Otra. Al percibir los sfrbolos rituales COMo entes superiores, las perso-

nas se sienten obligadas a conformarse con los imperativos de la vida social.

En cambio, Turner consicdera Que esta compatibilizacifn se logra en la
aceidn ritual rediante el mecanismo de yuxtaposicidn. Sin embargo, para
entender la manera en que el mecanismo opera se requiere conocer la conoep-

cifn de este autor sobre los cornponentes del simbolo.

El simbole ritual estd constitufdo por dos elementos, el "significante"
y los "significados” (Turmer 1975b:150). El primero se refiere a aquéilo
que es observable en el sinbolo —un objeto, una accién o un lugar. Los
significados son aquéllos a los que hace referencia el significante, o sea,
las ideas y las creencias. Considers que los significados se agrupan en

dos polos, uno sensorial u oréctico 2/ y el otro, normativo.

los significados sensoriales estin asociados a experiencias corpora-
les, particularmente a aquélias de naturaleza emotiva ¥ que son frecuentes
en épocas iniciales de 1a vidé, adolescencia y tempréna madurez. Pop con-
siguiente, en cada evento ritual, estos significados son capaces de egti-
mular reacciones emotivas en los participantes  (Turner 1975b:155). Pop

el contrario, los significados de tipo nommativo hacen referencia a valo-
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res y normas soclales, principios éticos, ideales politicos, componentes
morales de la ley y reglas de organizacién social. FEs decir, aluden a
aquellos temas que conciernen al orden, continuidad y armonia de la socie-
dad y que por lo tanto, representan las demandas sociales que le son im-

Fuestas al individuo (Turner 1870:54).

Ademés, para que este mecanismo opere, Turner sostiene que es 1impor-
tante tomar en cienta una relacidén muy particular que se da en el sfrbolo
ritual. Esta consiste en una analogia entre el significante y los signi-
ficados sensoriales, es decir, entre las propiedades v caracteristicas ex-
ternas del simbolo y aquellos significadps que reflejan experiencias emo-
tivas fuertes que a su vez producen reacciones emocionales en las DErSOnas .
Para ilustrar esta relacitn metaférica, en tanto que implica comparacion
con algo, cabe mencicnar una que recurre en 1os ritos Ndembu entre una
sustancia roja y gonosa (significante) y la sangre de menstruacidn y.la de
caceria (significados sensoriales). Turner implica entonces q&é dicha sus-
tancia provoca en los individuos respuestas de indole emotiva que conlle-

van la aceptacidn de lo normativo.

Para la operacidén misma del mecanismo de yuxtaposicién se requiere

que &ste sea catalizado a través de estimuios tales como el licor, el ruido
de tambores y olros Instrumentos, la misica, sustancias afbméticas, etec.
Juegan un papel similar otros mecanismos tales como la exhibicién de simbo-
los grotescos, exaegerados y 1lamativos. E1 resultado de este proceso es -
que '"lo social" se torma en ;10 deseable" a mivel individval. lLos factores
emccionales aparentemente anulian, al menos en el franscurco del rito, los
factores que oponen al individuo a los requerimientos sociales. No obstan-

te, este autor reconoce que la manera en que concibe el fendmeno de la
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yuxtaposicién presenta limitaciones. Sin embargo, aclara que este tema

requiere ser profundizado con aportes de la psicologia (Turner 1370:47).

Utro tema que Durkheim desarrolla y que reapare.e en Tumer se refie-
re al tipo de relacifn que surge entre los invidivuos y los simbolos ri--
tuales. Ambos pensadores sostienen que estos G1timos no operan Unicamente
a nivel cognitivo, sino también a nivel emotivo, de manera que el indivi-
duo percibe a los objetos v acciones rituales dotados de eficacia. Fn es-
te sentidp, Durkheim expresa que:

(el ritual)..."no es simplemente un sistema de signos por el

cual la fe es exteriorizada, sino que es un conjunto de medios

por los cuales &sta es creada Yy renovada periGdicamente. ..el

hombre religioso se siente mis fuerte..." (citado en Nisbet

1965:84)

En su estudio de los ritos Ndembu, Turner encuentra que los signifi-
cantes no son meras representaciones en abstracto de los significados,
sino mds bien, participan de los poderes y virtudes 3/ que expresan, y
como tal son percibidos por los individuos, lo cual traducido a términos
durkheimianos significa que estos Gltimos "sienten fo!. Esto cabe ser
ilustrado con un ejemplo tomado de 1a cultura Ndembu (Tuwmer 1970:23),
en la que los nativos consideran que el simbolo "mudyi , "constituido por
un drbol sagrado qu= segrega una sustancia similar a la leche materna,
transmite a los participantes rituales ciertas cualidades de la maternidad
y de la crianza materna. Turner sostiene que el poder que se asocia a di-
cha sustancia se deriva de la relacidn de analogia que se establece entre
el significante y los significados, o sea, entre las caracteristicas del
ligquido y las cualidades de la maternidad, réspectivanente. Para ampliar

este punto, cabe citar a dicho autor:




-8
"el ritual no es sélarente una concentracidn de 'referenciales',
de mensajes sobre valores y normas, cono tampoco es simplemente
un conjunto de paradigmas simbdlicos para la actuacién diaria...
es también una fusifn de los poderes que se cree son inherentes

a las personas, objetos, relaciones, eventos e historias repre-
sentadas por los sUmbolos rituales." (Turner 1973:1102)

La mayor contribucién de este autor francés es su concepto de rito de
pasaje. Iste constituye una categoria especial que "acompaiia la transi-
cién de una situacién a otra, o de un mundo cdsmico O social a otroM.

(van Gennep 1969:10). Todo cambio para la sociedad o para el individuo
irplica wna crisis y los ritos de pasaje tienen como propdsito restaurar
el equilibric. No cbstante el doble cardeter, social e individual, de la
teori; de van Gernep, el autor manifiesta un interés mayor en las etapas
criticas en la vida del individuo. Eventos tales como nacimiento, puber-
tad, casamiento y muerte de una persona, representan un carbio de status
que quebranta las reguleridades de la interaccién social. Es mediante los
ritos de pasaje quz la persona vuelve a ocupar una posicién definida, y

por lo tanto, se establece un nuevo patrdn de interaccidn. Las acciones

rituales conducen entonces a la adaptacién del individuo a la vida social.

Van Cemnep analiza el orden y contenido de las actividades que se rea-
lizan en dichos ritos y encuentra un patrén comin en el cual distingue tres
fases: separacidn, transicién e incorporacién. Sin enbargo, hay ritos en
los cuales predonina una u otra de estas fascs. Por‘ejomplo, en las cerc-
nonias finebres destaca la fase de separacién, en los de iniciacién la fase
de transiciln y en el matrimonio la de incorporacifn. Van Germep clasifica

los ritos de acuerdo a la fase mis prominente.
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La naturaleza diversa de estas fases se expresa por medio de wna de-
terminada simbologia. Asi, en la fase de separacidn, los simbolos usados
representan qﬁe se aparta al individw o al grupo de una posicidn en la
estructura social. En la fase de transicidn los simbolos expresan la si-
tuacién ambigua que caracteriza a esta etapa. En la fase de incorporacién
los simbolos indican que se ha consumado el carbio y que el invididuo o

EXUPO ocupa nuevamente una posicidn definida (citado en Turner 1972:339).

Van Gennep es uno de los pioneros en el andlisis contextual. Plantea
que los estudios de los ritos deben estar enmarcados en el contexto social
en que acontecen. Asimisimo, sostiene que para entender un rito se requie-
re tomar en cuenta su relacién con otros ritos de la cultura. Sin embargo,

en sus trabajos no aplica estos lineamientos metodoldgicos.

La influencia de van Gennep es notoria en Turmer. Asi, en su estudio
de la cultura Ndurbu confiere atencidn particular a los ritos de iniciacién.
En este estudio demuestra la importancia del rito de pasaje como factor
equlibrante en la vida del individuo. No obstante, para Turner los ritos
de pasaje también desempefian otra funcidn social importante. A través de
ellos se transmiten valores, principios bisicos de organizacidén social, co-
nocimientos relacionados con técnicas de trabajo y con su visién del mundo.
Asimismo, a través de ellos se infunden los derechos y obligaciones conco-

mitantes a la nueva posicidn social del iniciado (Turner 1970:280).

Partiendo de las tres fases del rito concebidas por van Gennep, Turner
aporta valiosos avances sobre la etapa liminal o de transicidn. Una de las
caracteristicas de esta fase es que el iniciado es invisible en la estruc-

S tura social ya que ha dejado de estar clasificado en la posicidn que ocupd
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y no lo estd todavia en la que ocupard. FEsta situacidn éé expresa simbdii-
camente mediante la invisibilidad fisica del iniciado. Ademds, esta etapa
en la cual el individuwo ya no es un nifio pero tampoco es un adulto, se
acompana de un simbolismo muy complejo. Ia carencia de clasificacidn se
refleja asimismo en simbolos que hacen referencia a muerte y descomposicién
por un lado, y gestacidn y parto por el otrd. Es decir, que estos simbolos
estén asociados a las definiciones culturales de 1o que fue y de lo'que se-

ra el inciado (Turmer 1972:338-9).

OUtra de las caracteristicas de la etapa liminal es que la transmisién
de lo sagrado adquiere un cardcter complejo. Este proceso puede llevarse
a cabo mediante exhibiciones -lo que se muestra-, acciones -lo que se hace-,
e instrucciones -lo que se dice. Estos simbolos o expresiones verbales
contienen mensajes relacicnados con la cosmologia, con obligaciones socia-
les y éticas, con leyes de|parentesco, etc. Asimismo, generalnente se pre-
senta 1o sagrado a través de simbologia desproporcionada, monstruosa y mis-
teriosa (Turner 1972:343).- Ellc tiene comoobieto propiciar en forma rédpida

y vivida que los iniciados tomen conciencia de los principilantes "factores"

de su cultura, haciéndolos reflexionar sobre ellos.

Turner, como van Cemnep, confiere importancia al contexto en el cual
ocurren los ritos. Sin embargo, mientras que van Gennep 5610 presentd una
recomendacidn metodoldgica, Turner aplica el andlisis contextual en sus es—

tudios.

En este andlisis Turmmer utiliza tres dimensiones. En la primera de
ellas se considera la relaciép de unos simbolos con otros. Denomina posi-

cional a esta dimensidn, y en ella puede notarse la influencia de van Gennep,
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aunque para este Gltimo las relaciones a trazar son entre un rito y otros
" ritos.Ea la segunda dimensidn, denominada operacional, se estudia la re-
lacidn del simbolo y la estructura social del grupo que manipula éste. En
la tercera dimensién, o exegética, se toman en cuentra las explicaciones
que sopre los simbolos proveen los infbrmaqtes de 1a cultura (Tprner 1973:
1103). En el desarrollo de esta metodologia‘han contribuido otros autores

-+ -~ - - . - -
ademas de van Germep, como podra dgpreciarse en las piginas Slgmientes.

Malinowski

La principal influencia que Bronislaw Malinowski ejerce sobre Turner
es de carfcter metodolégico. Tanto uno como el otro utilizan el mé&todo
empirico e incorporan en su andlisis el punto de vista de los sujetos in-

vestigados.

En relacién al método empirico, Malinowski sostiene que pard enten-
der el significado del ritual es preciso cbservar directamente la conduc-
ta de los sujetos, examinaﬂdo "cada fendmeno en el mayor nimero posible
de sus manifestaciones concretas" (1984:17). Asimismo, considera que el
trabajo etmografico debe referirse a 1a totalidad de los aspectos socia-

les, culturales y psicolfgicos de la comnidad (1964 :xvi).

En cuanto a la inclusién del punto de vista de los sujetos, Malinows-
ki subraya que se deben conocer las motivaciones de dstos para participar
en el rito y sus exﬁlicaciones con respecto a toedo lo asociado con la ac-
c16n ritual. Ademds, es fundamental tomar en cuenta el propdsito que se
pretende alcanzar mediante el rito. lLa secuencia de las acciones rituales

y las 1deas asociadas a éstas estin ordenadas de acuerdo al propdsito del
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rito. En las culturas estudiadas por Malinowski este ordenamiento difiere

del pensamiento 1égico caracteristico de las culturas occidentales (1964 :

432).

Wﬂhmm&iSomiam<pea&mésdétpwﬁodevﬂﬁacb]Dss@eﬁgin—
vestigados, el investigador debe considerar la posicidn social de los par-
ticipantes, sus reacciones emotivas y 1as frases migicas utilizadas en el
rito. Para elucidar el sigm.ficado de wna frase migica se debe tomar en
cuenta su relacién con otras frases y con un contesxto mé&s amplio, conforma-

do por los significados de mitos, costumbres y creencias (1964:484/5).

La posicidn tedrica de Malinowski es consistente cont los lineamientos
metodoldgicos que desarroild.  Su visidn del mito mégigo es pragnética,
recaleando en &sta que la funcidn del evento ritual no es la comunicacidn
de ideas de una persona a otra ¥ que por consiguiente, no estd construido
en estilo narrativo. For el contrario, sefizala que el rito es un instrumen-
to utilizado para alcanzar fines practicos y que se emplea cuando se care—
cen de medios tecnoldgicos épropiados. En este punto particular, la visién
de este autor contrasta con las teorfas de Durkheim y van Gennep, quienes
en lugar de enfatizar el cardcter préctico del mto, hacen hicapiéd en el
papel social del rito. Ello no significa, sin embargo, que Malinowski ex-
cluya consideraciones acerca de la relacidn entre la conducta ritual y la
sociedad. Como sus predecesores, concluye que la accidn ritual contribuye
en forma significativa a lograr el bienestar de 1a conunidad (Malinowski

1972:63, 72).

Turner incorpora varias de las orientaciones metodeldgicas de Malinowski.

Como  &ste, sus estudios se basan en numercsas y detenidas observaciones de
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la conducta ritual e incluye en su andlisis las opinicnes e interpretacio-
nes de los participantes. No chbstante, a diferencia de Malinowski se per-
cata de la imposibilidad préactica de conocer todo aquéllo que en la cultu-
ra y en la scciedad se relaciona con el rito baje estudio y no confiere

importancia a los aspectos motivacicnales (Turner 1973:1103).

}mijmthmE,Tmma’aEﬁaw,cm@bhhnmmkh(mepﬁﬂeﬂeméﬁsﬁ
es fundamental carocer el propdsito del rito. Considera que ritual tiene
una estructura subyacente o "télica", constituida por la secuencia de fines
y medios cuituxalmente estandarizados entre los cuales wo de los fines es

el principal y los demds son subordinados (Turner 1968:3/u, 80).

Turner coincide con Malinowski en que se deben estudiar los estadés
emocionales asociados a la conducia ritual asi como la posicién que ocupan
en la estructura social los participantes rituales. Lmpero, Turner agrega
que se deben cbservar los gestos, expresiones y otvos tipos de comportamien-

© ne verbal y tomar en cuenta qué personas, categorias sociales o grupos

estin excluidos en el rito (1973:1103).

De manera similar a Malinowski, Turner analiza los simbolos rituales,
anque toma &stos coino unidades de andlisis en lugar de las frases migicas.
Para conocer el significado de un sinbolo, relaciona éste con los demds sim-
bolos del mismo rito y con los significades de los cuerpos miteldgicos y re-
ligiosos de la cultura de que se trate. TFsta segunda relacidn resulta a ve-
ces poco ‘ructifera cuando las .culturas son mitolégicamente pobres (Turner

1873:1103).

Por Gltimo, Turner coincide con Malinowski en su visidn pragmitica de

la actividad ritual, a pesar de su naturaleza simbélica. Agrega que el rito |
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puede tener varios propdsitos, 10s cuales pueden ser de caricter irmediato
© mediato. Entre los primeros incluye por ejemplo, curar un enfermo, pro-
plciar una cosecha‘exitosa, resolver un conflicto familiap, etc. Por otro
lado, los propdsitos mediatos pueden referirse a aquéllos tales como la re-

gulacién o transformacién de las relaciones en la esfera sociopolitica

{1968:283), -

Sin embargo. a pesar de que ambos autores convergen en la visién prag-
matica del rito, Turner concibe &ste como un instrumento de comunicaciédn en
la coﬁunidad. Lsi entre los Ndembu el propdsito mds importante de los ri-
tos de inmiciacidn estd la transmisidn de valores tribales, normas de conduc—

ta, principios de organizacién social y técnicas de produceidn (1970:280).

Radcld ffe-Brown

Una de las principales contribuciones de A. R. Radeliffe-Brown a la
teoria sociolégica es el concepto de estructura social, que fue incorporado
por Turner en su teoria estructural-funcicnalista. La estructura social -
consiste de una "compleja red de relaciones sociales mediante las cuales -
estin vinculados los seres humanos" (Radeliffe-Brown 1965:190/1). El_fené—
meno social asi pues, no es el resultado inmediato de la naturaleza de los
individuos, sino mds bien el producto de esta red de relaciones. lentro
del pensaﬁdento de Padeliffe-Brown el rito tiene como propdsito, entre —-
otros, contribuir a mantener la estructura social. El comportamiento ritual
renueva sentimientos propicios’ a la aceptacién de valores y nommas sociales
que fundamentan la estructura social y reestablece el orden social cuando -

éste ha sido alterado.
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El rito y la estructura social estin vinculades esirechamente. Asi,

por ejemplo, el rito funerario de una perscna con una posicidn importante
en la sociedad andaranesa es complejo ya que debe representar la re-estruc-
turacién de las numerosas relaciones sociales que han sido afectadas. Por

el contrario, el deceso de una persona de origen conm requiere dewna ce

remonia simple.(Radeliffe-Brown citado en Turner 1970:8).

~

In vista de que el rito juega wn papel prominente en la sociedad,
Radeliffe-Brown considera necesaric estudiar los simbclos rituales y sus
significados. -Concluye que el sistema ritual consiste de un nimero limita-
do de vehiculos simbdlicos (actos y cbjetecs), recurrentes en diferentes con-
textos ceremoniales pero ordenados de maneras diferentes (citado en Mﬁnn

1873:588),

Con el objeto de shondar en el significado de los sTmboles Tecurren—
tes Radeliffe-Brovin sugiere aplicar una metodologia similar a la que en su
tiempo se utilizata en el campo de 1a linguistica. Con esta metodologia
pretende determinar el elemento comfn de significado del simbolo recurren-
te mediante la comparacién de los diferentes contextos en que aparece este

simbolo (citade en Mum 1973:587).

In su estudio del ritual Ndenbu, Turner confirma los hallazgos que
Radcliffe-Brown hiclera en la cultura andamanesa. Asi, Turner encuentra en-
tre los Ndembu que a los cambics que ccurren en la vida del sujeto del rite
corresponden cambios en los patrones de interaccidn de las personas vincula-
das al sujeto del ritual. Halla ademis que & pesar de que el oficiante en
los ritos de caceria toma en cuenta las relaciones idicsincraticas entre

padre e hije, esposo y esposa, tic y sobrine, propicia en especial el desem-
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perio de los roles correspondientes en la estructura tradicional (Turner 1970:
392/3). Tanto en la cultura Ndembu como en la andamanesa se presenta una
estrecha vinculacidn entre el rito y la "compleja red" de relaciones socia-

les gue conforman la estructura social.

Al igual gue Radeldffe-Brown, Turner (1973:1101) concibe gue el sistema
simbolico ritual estd constituido por wn nmero limitado de simbolos. Algu-
nos de estos elementos tienen un cgrécter "dominante o central" ya que recu-
rren en muchos de los ritos de una cltura dada. Ta recurrencia es posible
debido a que estos simbolos son "multivocales', es decir, poseen miltiples
significados. Cada uno de los significados o grupo de significados son pues-
tos en evidencia piblicamente en cada rito o fase de éste. S8lo se muestra
una parte del campo semantico del simbolo dominante v se le asocia a cierto
tipo de contexto (objetcs, actos, gestos y comportamiento verbal como cantos
y oraciones) que subraya los significados pertinentes a la situacidn. Cada
simbolo dominante representa un conjunto de temas fundamentales en la cultu-
ra, y al aparecer en varios ritos, sus significados son enfatizados en forma
diferente cada vez. Los miembros de la sociedad aprenden en forma gradual
los valores, formas de conducta y de pensamiento de su cultira, mediante la
repeticién, variacidén y contraste de simbolos y sus significados en los di-
versos ritos en que participan. Como se puede apreciar, nientras que Rad-
cliffe-Brown enfatiza los significados commes de los simbolos recurrentes,

Turmer agrega que éstos aglutinan significados diferentes.

Ademds de los simbolos dominantes hay simbolos "encliticos" en el sis-
tema ritual. Estos {ltimos estdn asociados a los primeros y se comportan en
forma aniloga a las preposiciones en el lenguaje ya que su funcidn es rela-

cicnar sinbolos de manera que haya continuidad en la accién ritual. Este es
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el caso de simbolos tales como reverencias, purificaciones y objetos que ex-

presan unidén o separacién (Turner 1973:1101).

Fstas consideraciones en tormo a simbolos dominiintes v encliticos re-
flejan que Turner conceptualiza relaciones de tipo sintdctico en el sistema
ritual. No obstante, no aplica en forma sipnificativa el andlisis sintdcti-

CO.

bvans-Pritchard

En el cuerpo tedrico de este autor se destaca la funcién social que
desempetfian los ritos de adivinacién. Estos ritos tienen como propésito prin-
cipal corregir las situaciones que se producen como resultado de conflictos
entre personas, categorias sociales o grupos. El oficiante de la ceremonia
de adivinacidn esclarece las causas del conflicto y re-establece el orden
social que debe prevalecer. Asi, en los ritos de adivinacién entre los Azan-
de, se reafirma la estructura de poder con el objeto de resclver problemas

politicos que surgen en la comunidad (Evans-Pritchard 1968:9, 202).

Evans-Pritchard (1968:182) distingue enire los significados manifiestos
y latentes en los ritos de adivinacién. Los Drimeros  son comprensibles
para todos los participantes del rito mientras que los sipnificados latentes
s6lo 1o son para el oficiante, el beneficiario del rito o para un namero re-

ducido de personas.

Turrer encuenira que 1os ritos de adivinacién tarbidn funcionan COmo
mecanismos correctivos entre los Ndembu., As? por  ejenplo, cuando hay peli-
gro de que se escinda  la sociedad, los Nderbu recurren a la adivinacién pa-

rd determinar las fucrzas sobrenaturales que causan los problemas. De acuerdo
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con el diagnéstico del adivinador se celebran los ritos Que corrigen la si-
tuacidn conflictiva (1968:195). Ademds, el adivinador toma en cuenta los pro-
positos y los motivos que condicionan la conducta individual, atn los incons-
cientes, los cualas son responsables de la escisidn. Mediante la utilizacidn
de los simbolos apropiados, el adivinador establece 1a maners en que debe Te-
solverse la situacitn a fin de mantener la estructura social. El rito de adi-
vinacién genera una atidsfera de amistad y cooperacidn y un sentimiento de ha-
ber re-establecido 'm orden adecuado en la red de relacicnes sociales de la -

comunidad (1968:u4/u5),

-

In forma similar a E§ans—Pritchard, Turner distingue tres clases de sim-
bolos en el estudio de la simbologia ritual: simbolos con significado mani-
fiesto, simbolos con significado latente y sfmbolos con significado "encubier-
to". Los primeros estén estrechamente ascciados a los propdsitos explicitos
del rito y los partiéipantes son conscientes de su sipnificado. Por el con-
trario, los participantes no son conscientes de los significados latentes pe-
ro pueden tornarse conscientes cuande vinculan &stos con significados de otros
simbolos rituales. los participantes no tienen consciencia de los significa-
dos encubiertos, los cuales generalmente estan asociados a experiencias infan-
tiles comunes a la mayoria de los miembros de una sociedad o a todos los seres
hunanos. Por ejemplo, en el rito de fertilidad Ndembu, el corte del &rbol -
"mudyi" parece estar vinculado a sentimientos inconscicntes de agresidn hacia

la figura materna (1968:81).

E@mtes

Este autor enfatiza que el rito desempefia dos funciones. Una de ellas
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consiste en resolver las inconsistencias de la estructura social, en tanto
que en esta Gltima siempre existen oposiciones inherentes. Para Fortes, por
ejemplo, en la cultura Tallensi, la conducta asociada a las relaciones en el
patrilinaje es incompatible con la conducta asociada a la relacién padre-hijo.
El conflicto se deriva de la ambivalencia resultante enire los "imperativos
morales de unidn en el linaje" y los "intereses opuestos de las dos genera;
ciones”. Tn el rito se externaliza de manera simbdlica el conflicto latente
y asi aquél actiia como mecanismo mediadop que contribuye a preservar la es-

tructura social (1961:187).

La sepunda funcidn del rito consiste en legitimizar las normas y valores
sociales, las reglas de comportamiento y los principios de organizacién-social.
En los ritos de ancestro de los Tallensi, por ejemplo, se legitimiza la auto-
ridad del hijo a la muerte del padre. Tlos ritos, conjuntamente con los mitos
y dogmas reiigiosos, hacen intelectualmente tangible y coherente el sistema
soctal a los individuos. A su vez, la accién ritual genera sentimientos posi-
tivos que conducen a la aceptacidn del sistema social. Esta aceptacion tras-
ciende la cbediencia exigida por sanciones seculares, lo cual se debe a que -
los simbolos estdn asociados a valores sobrenaturales. Asimismo, este carde-
ter sobrenatural elimina la critica y la revisién de Jos simbolos (Tortes 1975-

17).

Fortes considera los factores individuales ademis de los sociales. .En—
cuentra que en el rito se expresa un interés primordial por las relaciones so-
daksb&ﬁﬁﬁ,yaﬁm\@z,ymjgsﬁ@umm;eimﬂﬁmdamsfwﬂammﬂksde
la humanidad. Opina que algunas situaciones de la vida personal son explica-
bles en términos de fuerzas inconscientes y emocionales. Por su cardcter ines-

ccrutable y potencialmente intratable, estas situaciones requieren ser rituali-
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zadas, tal como ocurre entre los Tallensi con la arbivalencia amor-odio sub-

yacente en la relacién padre-hijo (Fortes 1965: 412,413),

No obstante la naturaleza contradictoria de las furrzas sociales e indivi-
duales, la simbolizacidn explicita de 8stas produce su wnién. Como resultado

final de esta unién se legitimizan imperativos sociales tales como normas, re-

glas de conducta, ete.

. Turner coincide con Fortes en sus conclusiones sobre las funcicnes del i
to no obstante haber estudiado sociedades con caracteristicas muy diferentes.
YAsi como Fortes encontrd en la sociedad patrilineal de los Tallensi una oposi-
cién entre el patrilinaje y la relacién padre-hijo, Turner encuentra en-los

Ndembu oposicién entre descendencia matrilineal y el matrimonio virilecal.
Esta Oltima situacién se refleja en un rito de fertilidad de la siguiente ma-

nerg:

'Debido a que en su matrimonio la mujer se ha acercado demasiado al

Gado del hombre', sus parientes ancestrales maternos han causado su

infertilidad. La relacién correcta que deberd existir entre descen—

dencia y afinidad ha sido alterada; el matrilinaje ha sido sobrepa-

sade por el matrimonio." (Turner 1877:18).

Esta oposicifn se resuelve de varias maneras. La principal consiste en
propiciar a los espiritus ancestrales que han sufrido el olvido de la benefi-
ciaria del rito. Tanbién se logra la reconciliacién de los espiritus ancestra-
les &l apartar de la residencia virilocal a la beneficiaria y a su esposo,
quienes residen con los parientes matrilineales de &sta en el transcurso de las

actividades rituales. Como resultado de estas acciones se espera obtener la

fertiiidad de la beneficiaria.

Turner complementa las ideas que Fortes desartolld en tormo a la funmcidn
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legitimizadora del rito. Fn este sentido establece que los ritos no sHlo le-
gitimizan las norwas, los valores, las reglas de conducta y los principios de
organizacién social sino también los supuestos, las hipdtesis, las posibili-
dades y los deseos que fundamentan la cultura. Asimism, algunos ritos actfian
QOO Mecanismos para legitimizar los nuevos modelos de pensamiento, de senti-

mientos y de deseos que surgen en la cultura en su constante renovacion

(1977:vii).

En forma similar a Tortes, Turner (1970:54/55) incluye consideraciones
sobre las fuecrzas sociales e individuales que estin asociadas con el rito.
Sin embargo, se diferencia de su predecesor pues concibe que el simbolo estl
constituido por dos clases de significados, de acuerdo a la vinculacién que
tienen estos Gltimos con factores sociales o individuales. T1 pelo "normati-
vo o ideoldgico" comprende los significados referentes a valores, normas,
principios éticos; morales y Tegales, ideales sociales y polfiticos, etc. Por
el contrario, en el "polo sensorial u oréctico” se agrupan los significados
vinculados a fendmenos y procesos capaces de estimular deseos y sentimientos.
las rafces de los deseos y sentimientos pueden ser de naturaleza incosciente

o derivarse de experiencias en la vida temprana del individuo, previa a la

etapa de maduresz.

Mientras que para Fortes hay wpa unificacién de lo social y lo individual
mediante la sirbolizacidén explicita, para Turner (1970:%6/47) hay una "yuxta-
posicidn" de los significados. Para el primer autor esta unificacién hace que
las fuerzas individuales se conviertan en "nanipulables™ en tanto que para el
segundo autor la yustaposicidn hace que 1o normativo, de naturaleza opuesta a

los sentimientos y deseos individuales, se torne en lo deseable. la transfor-
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macién ocurre debido a que lo sensorial "transfiere" sus cualidades a lo nor-
mativo. IpsesﬁmMDsawﬁihms(mﬁhﬂ,smﬁdodetaﬂmnﬁ,eﬁﬁ,aﬂméﬁ-
cos {incienso, pino, etc.) y visuales (exhibicién de simbolos grotescos), en-
tre otros, contribuyen a hacer posible dicha transformacidn. FEmpero, tal co-
mo se sefiald al principio de este articulo (ver pigina 6 y 7), la explicacidn
dada por Tumer es bastante débil. Este autor argumenta al respecto que mis
bien son los psicdlogos los que deben contribuir a profindizar en el estudio

del mecanismo de yuxtaposicidn.

LAvi-Strauss

Uno de los principales intereses de este autor consiste en determiﬁar la
estructura de los mitos, o sea conocer "enqué consisten" ésitos. Per tanto,
en contraposicién a los autores funcionalistas, no incluye en su teoria con-
sideraciones en torno a los efectos que el mite produce en la sociedad ni a

la relacidn emotiva que surge entre las perscnas y los simbolos del mito.

Lévi-Strauss (1977:xxxv) considera que un ordenamiento es estructurado
si constituye un sistema. E$ decir, debe estar regulado por una cohesidn in-
ternma, que es inaccesible al observar un sistema aislado y que sélo se revela
en el estudio de las transformaciones "gracias a las cuales es posible hallar
propiedades scmejantes' en sistemas que aparentemente son diferentes. Agrega
que los sinbolos sdlamente pueden desenpefiarse como tales si pertenecen a

sistemas regidos por leyes internas de implicacidn y exclusidn.

En lo que concierne a las propiedades 1lézicas de los mitos, Lévi-Strauss
(citadc en Vogt 1976:182) enfatiza la habilidad que tienen ios simbolos para

transmitir «n mensaje mediante el uso de contrastes y oposiclcones. bncuentra
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que la mitoclogia, al igual que el lenguaje, seleccicna un reducido nimero de
elementos y los ordena "en forma inequivoca™ en pares contrastantes. A par-
tir de esta concepcidn, Lévi-Strauss desarrolla los instrumentos metodoldgi-
cos que le permiten llegar a determinar la estructura de los mitos, y por

ende, conocer el mensaje que transmiten.

Uno de les principales puntos que concluye Lévi-Strauss (citado en Tur-
ner 1977:42) se refiere a las propiedades del pensamiento "salvaje". Confir-
ma en sus estudios que este tipo de pensamiento se caracteriza en el uso de

oposiciones, correlaciones y transformacicnes, tal come ocwrre en el pensa-

miento sofisticado.

Turmer hace constante referencia a la nocidn de estructura que desarro-
1la Tévi-Strauss, sobre todo en su obra "The Ritual Process” (1977). Sin
embérgo, el primer autor muestra un mayor énfasis en establecer la “cohesidn
interna" del sistema de simbolos rituales, estudiande éstos en términos de
las relaciones que guardan entre si. Por el contrario, en sus estudios no
se vevelan las transformaciones que de acuerdo al pensamiente de Lévi~8trauss

son fundamentales en el estudio de una estructura.

En sus trabajos Turner (1970:59/91) con frecuencia utiliza el concepto
de oposiciones binarias tal como I&vi-Strauss lo aplica. Ei primero confir-
ma, por ejemplo, que un rito de fertilidad Ndembu contiene clasificaciones
simbolizadas mediante acciones, objetos y lugares, las cuales en su mayoria
estan ordenadas en un conjunto de "discriminaciones binarias'. Encuentra,
sin embargo, que algunos de los simbolos de ese rito requieren ser clasifica-
dos mis bien en conjuntos de trfadas. Muestra entonces las relaciones entre

los elementos de las triadas.
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los hallazgos de Lévi-Strauss sobre las propiedades del pensamiento "sal-
vaje" se confirman en los estudios de Turner (2977:42, 43). Emﬁero, este 01—
timo pone de relieve que las oposiciones se hacen a partir de objetos senso-
riales perceptibles (plantas y animales, de diferentes tamafios, edades, ete.).
A su vez, opina que a pesar de que L&vi-Strauss reconoce la capacidad de los
simbolos mitoldgicos y rituales para estimular sentimientos vy deseos, consi-
dera que no desarrolla esta 13nea de pensamientc tanto como lo hace con los
simbolos como factores cognitivos. Para Tﬁrner los simbolos rituales no sé-
1o proveen clasificacicnes que permiten ordenar el muinde. Considera, con el
mismo grado de dmportancia que estos simbolos funcionan como mecanismos para
estimular, canalizar y "domesticar" emociones podercsas y sirven como instru-
mentos para alcanzar propdsitos précticos. Concluye en este sentide que es
"toda la persona y no s6lo la 'mente' Ndembu la que se involucra existencial-

mente en los ritos™. (Tumepr 1977:42, 43).

RESUMEN Y COMENTARIO FINAL

Ia teoria de Turner integra las contribucicnes de varios autores funcio-
nalistas y alguncs elementos tedricos de wn estructuralista. Ambos enfoques
tienen la misma importancia para Turner. Considera que para entender el rito
esnam&ﬂm;qmmyrtaﬁo1&3nﬂaﬁmmseﬂﬂﬁﬁsdaﬁdﬁaomwlﬁsimﬁnﬁa
es decir, conocer por una parte las relaciones rito-sociedad y rito-individuo

Vv por la otra, las relaciones entre los componentes del rito (simbolos).

A manera de sintesis cabe mencionar los principales aportes de los con-
tribuyentes en la teoria de Twmner en 1o que respecia’a las funciones del vi-

to. Estas Oltimas pusden clasificarse de la siguiente manera:




ii)

111)

1iv)

V)

vi)
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Funcidn transmisora. Durkheim y Fortes sostienen que el rito sirve
para transmitir mensajes que se relacionan con la organizacidn so-
cial.

Funcidn reguladora. Durkheim y Radeliffe-Brown expresan que el rito
adecla los sentimientos y deseos individuales a las necesidades de

la sociedad.

Funcién integradora. Mediante la accidén ritual se alcanza la soli-
daridad y cohesifn grupal, tema que fue ampliamente desarrolladoc por
todos los autores pertenecientes a la corriente Nncionalista. La
conclusién comin es que el resultado final del rito es la unifica-
cibn de la sociedad.

Funcién émotiva. Fl rite estimula reacciones emotivas que contribu-
yen a la aceptacién de constrefilmientos y controles sociales, a pe-
sar de que &éstos por naturaleza son contradictorics a los desecs, sen-
timientos, intereses y motivaciones individuales. FEsta 1inea de
pensamiento destaca particularmente en Durkheim y, alm mas, en Fortes.
Funcién correctiva. El surgimiento de situaciones conflictivas en la
cammnidad, sean de tipo politico, social u otro, es resuelta al menos
tenporalinente mediante la simbolizacidn de los conflictos. Evans-
Pritchard y Fortes ponen especial énfasis a desarrollar esta funcidn.
Este ltimo autor enfatiza que los conflictos se derivan de oposicio-
nes que son inherentes a la estructura social misma. la visidn de
ambos autores contrasta con la que Durkheim presenta debido a que -
te Oltimo no pone mayor énfasis a los elementos disruptores vincula-
dos con la accién ritual.

Funcidén legitimizadora. Es Fortes quien pene particular atencidn a

v
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esta funcidn, que consiste en la legitimizacién, entre otros, de va-
lores, normas, reglas de camportamiento, principios de organizacidén
social, ete., en el franscurso del rito.

vii) Funcidn instrunental. Ia accidn ritual es un instrumento mediante
el cual se pretende obtener resultados practicos, de interés en la
vida cotidiana de leos individuos. FEste es uno de los puntos que ma-
yor énfasis recibe en la teoria de Malinowski.

viii) Tuncién restauradera. EI rito es un mecanismo mediante el cual se
restauran los patrones de interaccidn que han side alterades cuando
ocurren cambios en la vida de una persona. Estos cambios afectan las
relaciones del sujeto del rito y de aguellas personds con las que es-
ta persona se vincula en la estrvuctura social. La accidn ritual sir-
ve entonces para reestablecer el equilibrio social. Van Gennep y Rad-

cliffe-Brown desarrollan esta funcidn con mayor énfasis.

Tumer Incorpora en su mayor parte estas ocho funciones. Agrega (nica-
mente que una dé las formas en que se alcanza la funcidn reguladora es [omen-
tando el desempefio adecuado de roles; la accidn ritual contribuye a que indi-
viduos o grupos insatisfechos con su posicidn en la estructura social acepten
comportarse como corresponde. Adicionalmente, encuentra que en el rito se
legitimizan hipdtesis, supuestos y desecs que fundamentan la cultura y no sélo

normas, valores, reglas de conducta.

La mayor contribucidn de Turner en lo que respecta a las funciones del
rito consiste mas bien en demosirar que en la cultura Nderbu son validas nume-
rosas ideas aportadas por sus predecesores. Desde el punto de vista conceptual,

las innovaciones hechas por Turner son escasas.
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En el estudio de los simbolos y los significados asociados a éstos (re-
laciones internas), los aportes principales al pensamiento de Turner fueron
hechos por van Gennep, Radcliffe-Brown y sobre todo por L&vi-Strauss. En sus
trabajos utiliza con frecuencia las fases que distingue van Cennep para los
ritos de pasaje (separacidn, transicién e incorporacién). De Radeliffe—Brown
toma la concepcidn de los simbolos rituales como componentes de n sistema.
Lévi—Strauss representa un papel muy importante en su pensamiento; al igual
que éste considera que es posible conocer el mensaje de los ritos me-
diante el estudio de las relaciones que guardan los simbolos entre s, entre

las cuales se destacan las oposiclones binarias.

En lo que respzcta a estas relaciones internas del mto, los mayorés
aportes de Twner consisten en que desarrolla mucho mds que van Cennep las
propiedades simbdlicas de la fase de transicidn de los ritos de pasaije. Comn-
plementa las ideas de Radcliffe-PBrown con la concepeidn "multivocal" del sim-
bolo ritual pues considera que el sfmbolo se caracteriza por agrupar diversos
significados. A su vez, clasifica los significados de acuerdo a su asociacidn
con 1o emotivo o sensorial y 1o social o normativo. Estas dos clases de sig-
nificados son opuestos pero al "yuxtaponerse" en el rito, permiten que 1o so-
cial se torne en lo deseable para el individuw. Establece que en adicidn a
los simbolos multivocales (o dominantes), existe otra clase constitufda por
los simbolos "encliticos", cuya funcidn consiste en darle continuidad a la
accién ritual. Turner amplia las ideas de 1évi-Strauss pues halla en la cul-

tura Hderbu no sdlo relaciones diddicas sino también triadicas.

Malinowski se destaca como el principal contribuyente en los lineamientos

metodoldgicos utilizados por Tumer. Este Ultimo incorpora el método empirico
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e Incorpora en su andlisis factores tales como el punto de vista de los inves-
ﬁgﬁmﬁs(&B.ﬁt@pﬁﬁ&ﬁ@msdel@ssﬁbﬂo& SUs reacciones emotivas a 8s-—
tos, ete.), aspectos socio-culturales (relaciones entre los simbolos y los mi-
ﬁm,1&3@E@ﬂﬁsy]ﬂ303ﬁmbmsdelaCMiMELEﬁMEHES@ﬁEES(kiﬁ%
s1icidn de los participantes en A estructura social) y la funcidn instrumental
de los ritos (sus propésitos préacticos) y las relaciones entre los simbolos
mismos. AsT, demuestra al igual que Malinowski, la importancia de incluir en

el anflisis el contexto en que se desarrollan 1os Titos.

Como se puede apreciar, Turner coniribuye con algimos avances en 1as teo-
rias y metodologfas presentadas por sus predecesores. No cobstante, se consi-
dera que algunos temas requieren wna mayor profundizacidn tal come ocurre con
el mecanismo de yuxteposicidn, que es importante para entender de qué manera
se vincula a la scciedad con el individuoc. Turmer también introduce el concep-
to de estructura "télica" (constituida por los fines y medios del ritc), el
cual requiere ser ampliado. Ademds este autor incurre en un problema metodold-
gico eri tanto que en el anfdlisis de un rito no se distinguen con claridad los
tres niveles analiticos que formula (posicional, operacional y exegético).

En términos generales, su metodologia requiere ser mis explicita.
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NOTAS

1/ Se agradece a los Drs. Carl Kendall y Alfredo Méndez D. su valiosa co-

lzboracidn para llevar a cabo este trabajo.

2/ Oréctico proviene de la raiz "orexis" y significa los aspectos afecti-
vos y emocionales de la experiencia, sean impulsos, apetitos, deseos,

emociones, etc. (Turner 1975b:156).

3/ Por virtudes Turner entiende las cualidades curativas de las medicinas

Ndenbu.
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