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"Veo en el estudio de los ritos, la 
llave para el entendimiento de la cons-
titución de la sociedad." 

Púnica Wilson (1954:241) 

El rito es uno de los aspectos institucionales que ha recibido amplio 

tratamiento en la antropología social (Mann 1973:579). Su estudio se ini-

cia con Fustel de Coulanges (Iatouche 1962:22), quien al concebirlo como 

un mecanismo que ayuda a mantener y reforzar la cohesión social, establece 

• las bases del enfoque funcionalista, el cual predomina durante varias dé-

cadas. En años más recientes, una segunda posición teórica, el estructu-

ralismo, ha venido a enriquecer y un tanto a desplazar el enfoque funcio-

nalista. 

Es característica del funcionalismo profundizar sobre las relaciones 

entre el cono/ amiento ritual y la sociedad. Por el contrario, el estruc- 

turalismo se centra en el estudio de las relaciones entre los símbolos ri-

tuales. Así pues, estos enfoques responden a dos preguntas diferentes. 

Ellas son, "para qué se lleva a cabo el rito" y "qué es el rito en sí" (Ya 

randa 1972:329). 

Los trabajos de Victor Turner se sitúan entre estas dos corrientes. 

Ya que utiliza ideas provenientes de ambas y aporta algunas contribuciones, 

Turner ocupa en la actualidad un lugar especial en el estudio del rito. 

Las múltiples referencias sobre su teoría evidencian la importancia de sus 

alcances; basta citar algunas: Douglas 1975:142-7; Horton 1972:349-58; 

Leadh 1976:59, 96, 101; i4unn 1973:588-604; Rigby 1972:238-247; Rosaldo 1972: 

359; Vogt 1976:1, 8, 10, 12, 61, 85-86, 176-7. Es por ello que se ha con- 
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siderado importante conocer cuáles son las raíces de su pensamiento, y a 

partir de éstas, establecer cuáles son sus aportes. 

Después de haber llevado a cabo una revisión de la literatura se ha 

llegado a la conclusión de que los siguientes autores influye un conside- 

rablemente sobre el pensamiento de Turner: Fustel de Coulanges, Robert- 

son Smith, van Cennep, Durkheim,Malinowski, Radcliffe-Biuwn, Evans-Prit-

chard, Fortes y lcrvi-SLrauss. Psicólogos tales como Freud y Lewin también 

juegan un papel importante en el cuerpo teórico de Turner. No obstante, 

el presente artículo se centra en el campo de la ant upología social. 

Fustel de Coulanges y Robertson Smith 

Ya en 1864 Fustel de Coulanges (citado en Munn 1973:593) concluye que 

el rito es. un proceso de acción comunal que utiliza símbolos como vehícu- 

los mediante los cuales se L ansmiten a los individuos mensajes relaciona- 

dos con la organización social. El papel del rito es renovar constante- 

mente los significados que hacen referencia a los lazos sociales de las - 

unidades sociales. IlusLra esta concepción con un ejemplo de las comidas 

comunales del senado romano: 

"Estas antiguas costumbres nos dan una idea del es Lrecho lazo que 
une a los miembros de una ciudad. La asociación hunana era una 
ligión; su símbolo era una comida...ni el interés, ni el consen- 

so ni el hábito crea el vínculo social, sino esta comunión sagra-
da..." (citado en Munn 1973:583). 

Pobertson Smith desarrolla sus ideas en la misma dirección que Fustel 

de Coulanges (Peters 1968:329). En su estudio sobre la religión explica 

que las prácticas religiosas cumplen dos funciones, una "reguladora" y la 

otra, "estimulante". La primera tiene como propósito moldear la concep- 
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cien del individuo de manera que éste se dé cuenta de que el bienestar per-

sonal alcanza un desarrollo óptimo mediante la compatibilidad entre compa-

ñeros, y que el comportamiento adecuado del individuo produce armonía en la 

comunidad. La función "estimulante" tiene como objeto afirmar constante-

mente la unidad divina y humana. Cada acto religioso revive y consolida la 

comunidad de fieles, proporcionándole continuidad y consistencia a sus  pro- 

pósitos. Concluye que la religión, constituida tanto por las prácticas co- 

no por las creencias, es una actividad de la cual se deriva el bienestar - 

comunitario. 

Estas ideas fueron posteriormente ampliadas por Durkheim y van Gennep. 

Más tarde fueron complementadas con investigaciones empíricas, entre otros, 

por Malinowski y Radcliffe-Brown. 

Durkheim 

La contribución del rito a la integración de la sociedad es uno de los 

temas recurrentes en el pensamiento durkheimiano y preponderante en Turner. 

El enfoque de Duraeim, sin embargo, asume que dicha integración se produce 

ya que el individuo acepta en su totalidad los constreñomientos y controles 

que le impone la sociedad. Considera que la acción ritual está orientada 

a disciplinar y adaptar al individuo a los intereses grupales, expresando - 

en este sentido: 

(el rito)..."prepara al individuo para una vida social, imponién-
dole tanto disciplina personal como abnegación, sin las cuales no 
sería posible la vida en sociedad." (citado en Nisbet 1965:158) 

"El hombre primitivo, especialmente como consecuencia del ambien-
te social que se produce cuando participa en grandes agrupaciones 
ceremoniales, percibe, aunque inconscientemente, que puede sobre- 



vivir corno miemb u de una sociedad y que no lo puede lograr ais- 
ladamente como individuo." (Durkheim 1972:28). 

Para Durkheim, el rito conduce a la integración social mediante la 

expresión de los valores sociales. Además, es a través de la participa-

ción ritual que se estimulan, mantienen y refuerzan ciertos estados menta-

les propicios a la aceptación de normas sociales. La posición de Turner 

(1970:27) con respecto a estos dos temas estrechamente vinculados es la 

siguiente. Como Durkheim, sostiene que el resultado final de los ritos es 

la unificación de los participantes. Por el otro lado, demuestra en su 
• 

estudio de la cultura Ndembu, que los símbolos rituales generalmente hacen 

referencia a los elementos integradores de.  la sociedad. O sea que, aluden a 

significados tales corno solidaridad grupal, cohesión y respeto a los valo-

res y principios básicos de la esLluctura social. 

Pero Turner agrega que el rito expresa también conflicto a dos nive-

les, uno social y el otro, individual, es decir entre los entes sociales 

por un lado, y entre éstos y los constreñimientos sociales, por el o lu 

lado. En el primer caso, a manera de ejemplos cabe mencionar la oposición 

que manifiestan los participantes rituales en su comporlariento, ya sea en 

tre diversas categorías sociales tales como un conjunto de personas de la 

misma edad o del mismo sexo, entre un individuo y una categoría social tal  

como ocurre entre la iniciada y las mujeres que participan en la iniciación 

de ésta así como entre un individuo y un grupo, corro sucede entre el rey 

y los súbditos en los ritos de rebelión africanos (Gludanan 1960:130). Con 

respecto al conflicto a nivel individual, Turner muestra que no hay confor-

midad completa y permanente hacia las normas y valores sociales. Intervie-

nen en ello factores entre los que puede mencionarse la .insatisfacción de 

personas que ocupan roles subordinados, tal como se evidencia en algunos 
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ritos entre las mujeres Ndembu (Tumer 1970:56). Otro factor es la exis-

tencia de motivaciones, impulsos y deseos personales que general competen- 

cia en lie los entes sociales y desacuerdo con las reglas sociales (Turner 

1970:38). 

Duricheim opina que mediante la sacralización de los símbolos rituales 

se resuelve el problema que se plantea entre las demandas de mantenimiento 

y equilibrio social por una parte, y el comportamiento individual, por la 

otra. Al percibir los símbolos rituales como entes superiores, las perso-

nas se sienten obligadas a conformarse con los imperativos de la vida social. 

En cambio, Turner considera que esta compatibilización se logra en la 

acción ritual mediante el mecanismo de yuxtaposición. Sin embargo, para 

entender la manera en que el mecanismo opera se 1 -quie conocer la concep- 

ción de este autor sable los componentes del símbolo. 

El símbolo ritual está oonstituído por dos elementos, el "significante" 

y los "significados" (Turner 1975b:150). El primero se refiere a aquéllo 

que es observable en el símbolo -un objeto, una acción o un lugar. Los 

significados son aquéllos a los que hace referencia el significante, o sea, 

las ideas y las creencias. Considera que los significados se agrupan en 

dos polos, uno sensorial u oréeLico y y el otro, normativo. 

Los significados sensoriales están asociados a e›Teriencias corpora-

les, particularmente a aquéllas de naturaleza emotiva y que son frecuentes 

en ápucas iniciales de la vida, adolescencia y temprana madurez. Por con-

siguiente, en rada evento ritual, estos significados son capares de esti-

mular reacciones emotivas en los participantes (Turnér 1975b:155). Por 

el contrario, los significados de tipo normativo hacen referencia a valo- 
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res y normas sociales, principios éticos, ideales políticos, componentes 

morales de la ley y reglas de organización social. Es decir, aluden a 

aquellos temas que conciernen al orden, continuidad y armonía de la socie-

dad y que por lo tanto, representan las demandas sociales que le son im-

puestas al individuo (Turner 1970:54). 

Además, para que este mecanismo opere, Turner sostiene que es impor-

tante tomar en cuenta una relación muy particular que se da en el símbolo 

ritual. Esta consiste en una analogía entre el significante y los signi-

ficados sensoriales, es decir, entre las propiedades y características ex-

ternas del símbolo y aquellos significados que reflejan experiencias emo-

tivas fuertes que a su vez producen reacciones emocionales en las personas. 

Para ilustrar esta relación metafórica, en tanto que implica comparación 

con algo, cabe mencionar una que recurre en los ritos Ndembu entre una 

sustancia roja y gomosa (significante) y la sangre de menstruación y la de 

cacería (significados sensoriales). Turner implica entonces que dicha sus- 

tancia p uvoca en los individuos respuestas de índole emotiva que conlle- 

van la aceptación de lo normativo. 

Para la operación misma del mecanismo de yuxtaposición se requiere 

que este sea catalizado a través de estímulos tales como el licor, el ruido 

de tambores y otros instrumentos, la música, sustancias aromáticas, etc. 

Juegan un papel similar otros mecanismos tales como la exhibición de símbo-

los grutescos, exagerados y llamativos. El resultado de este proceso es - 

que "lo social" se torna en "lo deseable" a nivel individual. Los factores 

emocionales aparentemente anulan, al menos en el transcurso del rito, los 

factores que oponen al individuo a los requerimientos sociales. No obstan-

te, este autor reconoce que la manera en que concibe el fenómeno de la 
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yuxtaposición presenta limitaciones. Sin embargo, aclara que este tema 

quiere ser profundizado con aportes de la psicología (Turner 1970:47). 

Otro tema que Durkheim desarrolla y que reaparece en Turner se refie-

re al tipo de relación que surge enLie los invidivuos y los símbolos ri-- 

tuales. Ambos pensadores sostienen que estos últimos no operan únicamente 

a nivel cognitivo, sino también a nivel emotivo, de manera que el indivi- 

duo percibe a los objetos y acciones rituales dotados de eficacia. En es-

te sentido, Durkheim expresa que: 

(el ritual)..."no es simplemente un sistema de signos por el 
cual la fe es exteriorizada, sino que es un conjunto de medios 
por los cuales ésta es creada y renovada periódicamente...el 
hombre religioso se siente más fuerte..." (citado en Nisbet 
1965:84) 

En su estudio de los ritos Ndembu, Turner encuentra que los signifi-

cantes no son meras representaciones en abstracto de los significados, 

3/ sino más bien, participan de los poderes y virtudes — que expresan, y 

como tal son percibidos por los individuos, lo cual traducido a términos 

durkheimianos significa que estos últimos "sienten fe". Esto cabe ser 

ilustrado con un ejemplo tomado de la cultura Ndembu (Turner 1970:23), 

en la que los nativos consideran que el símbolo "mudyi,"constituledo por 

un árbol sagrado que segrega una sustancia similar a la leche materna, 

transmite a los participantes rituales ciertas cualidades de la maternidad 

y de la crianza materna. Turner sostiene que el poder que se asocia a di-

cha sustancia se deriva de la relación de analogía que se establece entre 

el significante y los significados, o sea , entre las características del 

líquido y las cualidades de la maternidad , respectivamente. Para ampliar 

este punto, cabe citar a dicho autor: 
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"el ritual no es sólamente una concen ación de 'referenciales', 
de mensajes sobre valores y normas, cono tampoco es simplemente 
un conjunto de paradigmas simbólicos para la actuación diaria... 
es también una fusión de los poderes que se cree son inherentes 
a las personas, objetos, relaciones, eventos e historias pre- 
sentadas por los símbolos rituales " (Turner 1973:1102) 

Van Gennep 

La mayor contribución de este autor francés es su concepto de rito de 

pasaje. Este constituye una categoría especial que "acompaña  la transi-

ción de una situación a otra, o de un mundo cósmico o social a otro". 

(van Gennep 1969:10). Todo cambio para la sociedad o para el individuo 

implica una crisis y los ritos de pasaje tienen como plupósito restaurar 

el equilibrio. No obstante el doble carácter, social e individual, de la 

teoría de van Gennep, el autor manifiesta un interés mayor en las etapas 

críticas en la vida del individuo. Eventos tales como nacimiento, puber-

tad, casamiento y muerte de una persona, representan un cambio de status 

que quebranta las regularidades de la interacción social. Es mediante los 

ritos de pasaje que la persona vuelve a ocupar una posición definida, y 

por lo tanto, se establece un nuevo patrón de interacción. Las acciones 

rituales conducen entonces a la adaptación del individuo a la vida social. 

Van Gennep analiza el orden y. contenido de las actividades que se a- 

'izan en dichos ritos y encuentra un patrón común en el cual distingue Lres  

fases: separación, transición e incorporación. Sin embargo, hay ritos en 

los cuales predomina una u otra de estas fases. Por ejemplo, en las cere-

nonias ffnebn s destaca la fase de separación, en los de iniciación la fase 

de Lransición y en el matrimonio la de incorporación. Van Gennep clasifica 

los ritos de acuerdo a la fase más prominente. 
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La naturaleza diversa de estas fases se expresa por medio de una de-

terminada simbologáa. Así, en la fase de separación, los símbolos usados 

representan que se aparta al individuo o al grupo de una posición en la 

estructura social. En la fase de transición los símbolos expresan la si-

tuación ambigua que caracteriza a esta etapa. En la fase de incorporación 

los símbolos indican que se ha consumado el cambio y que el invididuo o 

grupo ocupa nuevamente una posición definida (citado en Turner 1972:339). 

Van Gennep es uno de los pionei s en el análisis contextual. Plantea 

• 

que los estudios de los ritos deben estar enmarcados en el contexto social 

en que acontecen. Asimismo, sostiene que para entender un rito se requie- 

re en cuenta su relación con otros ritos de la cultura. Sin embargo, 

en sus trabajos no aplica estos lineamientos metodológicos. 

La influencia de van Gennep es notoria en Turner. Así, en su estudio 

de la cultura Ndunbu confiere atención particular a los ritos de iniciación. 

En este estudio demuesL a la importancia del rito de pasaje como factor 

equilibrarte en la vida del individuo. No obstante, para Turner los ritos 

de pasaje también desempeñan otra función social importante. A Lravés de 

ellos se transmiten valores, principios básicos de organización social, co-

nocimientos relacionados con técnicas de trabajo y con su visión del mundo. 

Asimismo, a través de ellos se infunden los derechos y obligaciones conco-

mitantes a la nueva posición social del iniciado (Turner 1970:280). 

Partiendo de las tres fases del rito concebidas por van Gennep, Turner 

aporta valiosos avances sobre la etapa liminal o de transición. Una de las 

características de esta fase es que el iniciado es invisible en la esliuc-

tura social ya que ha dejado de estar clasificado en la posición que ocupó 
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y no lo está todavía en la que ocupará. Esta situación se expresa simbóli-

camente mediante la invisibilidad física del iniciado. Además, esta etapa ' 

en la cual el individuo ya no es un niño peto tampoco es un adulto, se 

acompaña de un simbolismo muy complejo. La carencia de clasificación se 

refleja asimismo en símbolos que hacen referencia a muerte y descomposición 

por un lado, y gestación y parto por el otro. Es decir, que estos símbolos 

están asociados a las definiciones culturales de lo que fue y de lo que se-

rá el inciado (Turner 1972:338-9). 

011a de las características de la etapa liminal es que la Ltansmisión 

de lo sagrado adquiere un carácter complejo. Este proceso puede llevarse 

a cabo mediante exhibiciones -lo que se muestra-, acciones -lo que se hace-, 

e instrucciones -lo que se dice. Estos símbolos o expresiones verbales 

contienen mensajes relacionados con la cosmología, con obligaciones socia-

les y éticas, con leyes de parentesco, etc. Asimismo, generalmente se pre-

senta lo sagrado a través de simbología desproporcionada, monstruosa y mis-

teriosa (Turner 1972:343).- Ello tiene comoobjeto propiciar en forma rápida 

y vívida que los iniciados tomen conciencia de los principiantes "factores" 

de su cultura, haciéndolos reflexionar sobre ellos. 

?Lamer, como van Gennep, confie e importancia al contexto en el cual 

ocurren los ritos. Sin embargo, mientras que van Gennep sólo presentó una 

recomendación metodológica, Turner aplica el análisis contextual en sus es-

tudios. 

En este análisis Turner utiliza tres dimensiones. En la primera de 

ellas se considera la relación de unos símbolos con otros. nenomina posi-

cional a esta dimensión, y en ella puede notarse la influencia de van Gennep, 



-11- 

aunque para este último las relaciones a trazar son entre un rito y otros 

' ritos.En la segunda dimensión, denominada operacional, se estudia la / - 
'ación del símbolo y la  estructura social del grupo que manipula éste. En 

la tercera dimensión, o exegética, se toman en cuentre las explicaciones 

que sobre los símbolos proveen los informantes de la cultura (Turner 1973: 

1103). En el desarrollo de esta metodología han contribuido otros autores 

además de van Gennep, corno podrá apreciarse en las páginas siguientes. 

Malinowski 

La principal influencia que Bronislaw Malinowski ejerce sobre Turner 

es de carácter metodológico. Tanto uno como el otro utilizan el método 

empírico e incorporan en su análisis el punto de vista de los sujetos in- 

vestigados. 

En relación al método empírico, Malinowski sostiene que para enten-

der el significado del ritual es preciso observar directamente la conduc-

ta de los sujetos, examinando "cada fenómeno en el mayor núneiu posible 

de sus manifestaciones concretas" (1964:17). Asimismo, considera que el 

trabajo etnográfico debe referirse a la totalidad de los aspectos socia-

les, culturales y psicológicos de la comunidad (1964:xvi). 

En cuanto a la inclusión del punto de vista de los sujetos, Malinows-

ki subraya que se deben conocer las notivaciones de éstos para Farlicipar 

en el rito y sus explicaciones con respecto a todo lo asociado con la ac-

ción ritual. Además, es fundamental tomar en cuenta el propósito que se 

pretende alcanzar mediante el rito. La secuencia de las acciones rituales 

y las ideas asociadas a éstas están ordenadas de acuerdo al  propósito del 
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rito. En las culturas estudiadas por Malinowski este ordenamiento difiere 

del pensamiento lógico característico de las culturas occidentales (1964: 

432). 

Malinowski sostiene que además del punto de vista de los sujetos in-

vestigados, el investigador debe considerar la posición social de los par-

ticipantes, sus reacciones emotivas y las frases mágicas utilizadas en el 

rito. Para elucidar el significado de una frase mágica se debe tomar en 

cuenta su relación con otras frases y con un contexto más amplio, conforma-

do por los significados de mitos, costumbres y creencias (1964:484/5). 

La posición teórica de Malinowski es consistente con los lineamientos 

metodológicos que desarrolló. Su visión del rito mágico es pragmática, 

recalcando en ésta que la función del evento ritual no es la  comunicación 

de ideas de una persona a otra y que por consiguiente, no está construido 

en estilo narrativo. Por el contrario, señala que el rito es un instrumen-

to utilizado perra alcanzar fines prácticos y que se emplea cuando se care-

cen de medios tecnológicos apropiados. En este punto particular, la visión 

de este autor contrasta con las teorías de Durkheim y van Gennep, quienes 

en lugar de enfatizar el carácter práctico del rito, hacen hicapié en el 

papel social del rito. Ello no significa, sin embargo, que Malinowski ex-

cluya consideraciones acerca de la relación entre la conducta ritual y la  

sociedad. Como sus predecesores, concluye que la acción ritual contribuye 

en forma significativa a lograr el bienestar de la comunidad (Malinowski 

1972:63, 72). 

Turnar incorpora varias de las orientaciones metodológicos de Malinowski. 

Como éste, sus estudios se basan en numerosas y detenidas observaciones de 
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la conducta ritual e incluye en su análisis las opiniones e interpretacio-

nes de los participantes. No obstante, a diferencia de Malincwski se per-

cata de la imposibilidad práctica de conocer todo aquéllo que en la cultu- 

ra y en la sociedad se relaciona con el rito bajo estudio y no confiese  

importancia a los aspectos motivacionales (Turner 1973:1103). 

Adicionalmente, Turner sostiene, como Malinowski, que para el análisis 

es fundamental conocer el propósito del rito. Considera que ritual tiene 

una estructura subyacente o "télica", constituída por la secuencia de fines 

y medios culturalmente estandarizados entre los cuales uno de los fines es 

el principal y los demás son subordinados (Turner 1968:3/4, 80). 

Turner coincide con Malinowski en que se deben estudiar los estados 

emocionales asociados a la conducta ritual así como la posición que ocupan 

en la estructura social los participantes rituales Empero, Turner agrega 

que se deben observar los gestos, expresiones y otros tipos de comportamien-

to no verbal y tomar en cuenta qué personas, categorías sociales o grupos 

están excluídos en el rito (1973:1103). 

De manera similar a Malinowski, Turner analiza los símbolos rituales, 

aunque toma éstos como unidades de análisis en lugar de las frases mágicas. 

Para conocer el significado de un símbolo, relaciona éste con los demás sím-

bolos del mismo rito y con los significados de los cuerpos mitológicos y re- 

ligiosos de la cultura de que se trate. Esta segunda relación resulta a ve-

ces poco fructífera cuando las culturas son mitológicamente pobres (Turner 

1973:1103). 

Por último, Turnar coincide con Malinowski en su visión pragmática de 

la actividad ritual, a pesar de su naturaleza simbólica. Agrega que el rito 
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puede tener varios propósitos, los cuales pueden ser de carácter inmediato 

o mediato. Entre los primeros incluye por ejemplo, curar un enfermo, pro-

piciar una cosecha exitosa, resolver un conflicto familiar, etc. Por otro 

lado, los propósitos mediatos pueden referirse a aquéllos tales como la 

gularión o transformación de las relaciones en la esfera sociopolítira 

(1968:283). 

Sin embargo, a pesar de que ambos auto es convergen en la visión prag- 

mática del rito, Turner concibe éste como un instrumento de comunicación en 

la comunidad. /Así, entrelos Ndembu el propósito más importante de los rd- . 

tos de iniciación está la transmisión de valores tribales, normas de conduc-

ta, principios de organización social y técnicas de producción (1970:280). 

Padcliffe-Brown 

Una de las principales contribuciones de A. R. Radcliffe-Brown a la 

teoría sociológica es el concepto de estructura social, que fue incorporado 

por Turner en su teoría estructural-funcionalista. La estructura social - 

consiste de una "compleja red de relaciones sociales mediante las cuales - 

están vinculados los seres humanos" (Radcliffe-Brown 1965:190/1). El fenó-

meno social así pues, no es el resultado inmediato de la naturaleza de los 

individuos, sino más bien el producto de esta 1 d de relaciones. Eentro 

del pensamiento de Padcliffe-Brean el rito tiene como propósito, en it --

otros, contribuir a mantener la estructura social. El comportamiento ritual 

renueva sentimientos propicios' a la aceptación de valores y normas sociales 

que fundamentan la estructura social y reestablece el orden social cuando - 

éste ha sido alterado. 
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El rito y la estructura social están vinculados estrechamente. Así, 

por ejemplo, el rito funerario de una persona con una posición importante 

en la sociedad andamanesa es complejo ya que debe representar la re-estruc-

turación de las nuuerusas relaciones sociales que han sido afectadas. Por 

el contrario, el deceso de una persona de origen común requiere de una ce-

remonia simple‘(Radcliffe-Brown citado en Turner 1970:8). 

En vista de que el rito juega un papel prominente en la sociedad, 

Radcliffe-Brown considera necesario estudiar los símbolos rituales y sus 

significados. Concluye que el sistema ritual consiste de un número limita-

do de vehículos simbólicos (actos y objetos),recurntes en diferentes con- 

textos ceremoniales pero ordenados de maneras difer ntes (citado en Munn 

1973:588). 

Con el objeto de ahondar en el significado de los símbolos recurren-

tes Radcliffe-Brown sugiere aplicar una metodología similar a la que en su 

tiempo se utilizata en el campo de la linguistica. Con esta metodología 

pretende determinar el elemento común de significado del símbolo recurren-

te mediante la comparación de los diferentes contextos en que aparece este 

símbolo (citado en Munn 1973:587). 

En su estudio del ritual Ndembu, Turner confirna los hallazgos que 

Padcliffe-Brown hiciera en la cultura andamanesa. Así, Turner encuentra en-

tre los Ndembu que a los cambios que ocurren en la vida del sujeto del rito 

conuslunden cambios en los patrones de interacción de las personas vincula-

das al sujeto del ritual. Halla además que a pesar de que el oficiante en 

los ritos de cacería toma en cuenta las relaciones idiosincráticas entre 

padre e hijo, esposo y esposa, tío y sobrino, propicia en especial el desem- 
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peño de los roles correspondientes en la estructura tradicional (Turner 1970: 

392/3). Tanto en la cultura Ndembu corro en la andamanesa se presenta una 

estrecha vinculación entre el rito y la "compleja red" de relaciones socia-

les que conforman la estructura social. 

Al igual que Radcliffe-Brown, Turner (1973:1101) concibe que el sistema 

simbólico ritual está constituido por un número limitado de símbolos. Algu- 

nos de estos elementos tienen un carácter "dominante o central" ya que cu- 

rtan en muchos de los ritos de una cultura dada. La recurrencia es posible 

debido a que estos símbolos son "multivocales", es decir, poseen múltiples 

significados. Cada uno de los significados o grupo de significados son pues-

tos en evidencia públicamente en cada rito o fase de óste. Sólo se muestra 

una parte del campo semántico del símbolo dominante y se le asocia a cierto 

tipo de contexto (objetos,actos, gestos y comportamiento verbal como cantos 

y oraciones) que subraya los significados pertinentes a la situación. Cada  

símbolo dominante representa un conjunto de temas fundamentales en la cultu-

ra, y al aparecer en varios ritos, sus significados son enfatizados en forma 

diferente cada vez. Los miembros de la sociedad aprenden en forma gradual 

los valores, formas de conducta y de pensamiento de su cultura, mediante la 

epetición, variación y contraste de símbolos y sus significados en los di-

versos ritos en que participan. Como se puede apreciar, mientras que Rad-

cliffe-Brewn enfatiza los significados comunes de los símbolos recurrentes, 

Turner agrega que óstos aglutinan significados diferentes. 

Adanás de los símbolos dominantes hay símbolos "enclíticos" en el sis-

tema ritual. Estos últimos están asociados a los primeros y se comportan en 

forma análoga a las preposiciones en el lenguaje ya que su función es rela-

cionar símbolos de manera que haya continuidad en la acción ritual. Este es 
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el caso de símbolos tales cone reverencias, purificaciones y objetos que ex-

presan unión o separación (Turner 1973:1101). 

Estas consideraciones en torno a símbolos dominantes y enclíticos re-

flejan que Turner conceptualiza relaciones de tipo sintáctico en el sistema 

ritual. No obstante, no aplica en forma significativa el análisis sintácti-

co. 

Evans-Pritchard  

En el cuerpo teórico de este autor se destaca la función social que 

desempeñan los ritos de adivinación. Estos ritos tienen como propósito prin-

cipal corregir las situaciones que se producen como resultado de conflictos 

entre personas, categorías sociales o grupos. El oficiante de la ceremonia 

de adivinación esclarece las causas del conflicto y re-establece el orden 

social que debe prevalecer. Así, en los ritos de adivinación entre los Azan-

de, se reafirma la estructura de poder con el objeto de resolver problemas 

políticos que surgen en la comunidad (Evans-Pritchard 1968:9, 202). 

Evans-Pritchard (1968:182) distingue entre los significados manifiestos 

y latentes en los ritos de adivinación. Los prime us son comprensibles 

para todos los participantes del rito mientras que los significados latentes 

sólo lo son para el oficiante, el beneficiario del rito o para un número  

ducido de personas. 

Turnar encuentra que los ritos de adivinación también funcionan coup 

mecanismos correctivos entre los Ndembu. Así por ejpriplo, cuando hay peli-

gro de que se escinda la sociedad, los Ndembu recurren a la adivinación pa-

ra determinar las fuerzas sobrenaturales que causan los problemas. t acuerdo 
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con el diagnóstico del adivinador se celebran los ritos que corrigen la si-

tuación conflictiva (1968:195). Además, el adivinador toma en cuenta los pro-

pósitos y los motivos que condicionan la conducta individual, aún los incons-

cientes, los cuales son responsables de la escisión. Mediante la utilización 

de los símbolos apropiados, el adivinador establece la manera en que debe rE  

solve/ e la situación a fin de mantener la estructura social. El rito de adi- 

vinación genera una atmósfera de amistad y cooperación y un sentimiento de ha- 

ber -establecido un orden adecuado en la red de relaciones sociales de la - 

comunidad (1968:44/45). 

En forma similar a Evans-Pritehard, Turner distingue tres clases de sím-

bolos en el estudio de la simbología ritual: símbolos con significado mani-

fiesto, símbolos con significado latente y símbolos con significado "encubier-

to". Los primeros están estauchamente asociados a los propósitos explícitos 

del rito y los participantes son conscientes de su significado. Por el con-

trario, los participantes no son conscientes de los significados latentes pe-

ro pueden tornarse conscientes cuando vinculan éstos con significados de otros 

símbolos rituales. Los participantes no tienen consciencia de los significa-

dos encubiertos, los cuales generalmente están asociados a experiencias infan-

tiles comunes a la mayoría de los miembros de una sociedad o a todos los seres 

humanos. Por ejemplo, en el rito de fertilidad Ndembu, el corte del árbol - 

"mudyi" parece estar vinculado a sentimientos inconscientes de agresión hacia 

la figura materna (1968:81). 

Portes 

Este autor enfatiza que el rito desempeña dos funciones. Una de ellas 
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consiste en resolver las inconsistencias de la estructura social, en tanto 

que en esta última siempre existen oposiciones inherentes. Para Portes, por 

ejemplo, en la cultura Tallensi, la conducta asociada a las relaciones en el 

patri linaje es incompatible con la conducta asociada a la relación padre-hijo. 

El conflicto se deriva de la ambivalencia resultante entre los "imperativos 

morales de unión en el linaje" y los "intereses opuestos de las dos genera-

ciones". En el rito se externaliza de manera simbólica el conflicto latente 

y así aquél actúa como mecanismo mediador que contribuye a preservar la es-

tructura social (1961:182). 

La segunda función del rito consiste en legitimizar las normas y valores 

sociales, las reglas de comportamiento y los principios de organización social. 

En los ritos de ancesttu de los Tallensi, por ejemplo, se legitimiza la auto-

ridad del hijo a la muerte del padre. Los ritos, conjuntamente con los mitos 

y dogmas religiosos, hacen intelectualmente tangible y coherente el sistema 

social a los individuos. A su vez, la acción ritual genera sentimientos posi- 

tivos que conducen a la aceptación del sistema social. Esta aceptación /as- 

ciende la obediencia exigida por sanciones seculares, lo cual se debe a que - 

los símbolos están asociados a valores sobrenaturales. Asimismo, este carác-

ter sobrenatural elimina la crítica y la revisión de los símbolos (Portes 1975: 

17). 

Portes considera los factores individuales además de los sociales. En-

cuentra que en el rito se expresa un interés primordial por las relaciones so-

ciales básicas, y a la vez, por los impulsos e inclinaciones fundamentales de 

la humanidad. Opina que algunas situaciones de la vida personal son explica-

bles en términos de fuerzas inconscientes y emocionales. Por su carácter ines-

.crutable y potencialmente intratable, estas situaciones requieren ser rituali- 
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zadas, tal como ocurre entre los Tallensi con la ambivalencia amor-odio sub-

yacente en la relación padre-hijo (Fortes 1965: 412,413). 

No obstante la naturaleza contradictoria de las fuerzas sociales e indivi-

duales, la simbolización explícita de éstas produce su unión. Como resultado 

final de esta unión se legitimizan imperativos sociales tales como normas, re-

glas de conducta, etc. 

Turner coincide con Fortes en sus conclusiones sobre las funciones del ri-

to no obstante haber estudiado sociedades con características muy diferentes. 

'Así como Fortes encontró en la sociedad patrilineal de los Tallensi una oposi-

ción entre el patrilinaje y la relación padre-hijo, Turner encuentra en- los 

Ndembu oposición entre descendencia matrilineal y el matrimonio virilocal. 

Esta última situación se refleja en un rito de fertilidad de la siguiente ma- 

nera: 

"Debido a que en su matrimonio la mujer se ha acercado demasiado al 
lado del hombre', sus parientes ancestrales maternos han causado su 
infertilidad. La relación correcta que deberá existir entre descen-
dencia y afinidad ha sido alterada; el maLrilinaje ha sido sobrepa-
sado por el matrimonio." (Turner 1977:18). 

Esta oposición se resuelve de varias maneras. Ja principal consiste en 

propiciar a los espíritus ancestrales que han sufrido el olvido de la benefi-

ciaria del rito. También se logra la reconciliación de los espíritus ancestra-

les al apartar de la residencia virilocal a la beneficiaria y a su esposo, 

quienes residen con los parientes matrilineales de ésta en el L anscurso de las 

actividades rituales. Como resultado de estas acciones se espera obtener la 

fertilidad de la beneficiaria. 

Turner complementa las ideas que Fortes desarrolló en torno a la función 
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legitimizadora del rito. En este sentido establece que los ritos no sólo le-

gitimizan las normas, los valores, las reglas de conducta y los principios de 

organización social sino también los supuestos, las hipótesis, las posibili- 

dades y los deseos que fundamentan la cultura. Asimis4u, algunos ritos actúan 

como mecanismos para legitimizar los nuevos modelos de pensamiento, de senti- 

mientos y de deseos que surgen en la cultura en su constante renovación 

(1977:vii). 

En forma similar a Fortes, Turner (1970:54/55) incluye consideraciones 

sobre las fuerzas sociales e individuales que están asociadas con el rito. 

Sin embargo, se diferencia de su predecesor pues concibe que el símbolo está 

constituido por dos clases de significados, de acuerdo a la vinculación que 

tienen estos últimos con factores sociales o individuales. El polo "normati- 

vo o ideológico" comprende los significados referentes a valores, normas, 

principios éticos, morales y legales, ideales sociales y políticos, etc. Por 

el contrario, en el "polo sensorial u or&tico" se agrupan los significados 

vinculados a fenómenos y procesos capaces de estimular deseos y sentimientos. 

las raíces de los deseos y sentimientos pueden ser de naturaleza incosciente 

o derivarse de experiencias en la vida temprana del individuo, previa a la 

etapa de madurez. 

Mientras que para Fortes hay una unificación de lo social y lo individual 

mediante la simbolización explícita, para Turner (1970:46/47) hay una "yuxta- 

posición" de los significados. Para el primer autor esta unificación hace que 

las fuerzas individuales se conviertan en "manipnlables" en tanto que para el 

segundo autor la yuxtaposición hace que lo normativo, de naturaleza opuesta a 

los sentimientos y deseos individuales, se torne en lo deseable. La Lransfor- 
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mación ocurre debido a que lo sensorial "transfiere" sus cualidades a lo nor-

mativo. Los estímulos auditivos (música, sonido de tambores, etc), aromáti-

cos (incienso, pino, etc.) y visuales (exhibición de símbolos grotescos), en-

tre otros, contribuyen a hacer posible dicha Lransformación. Empero, tal co-

mo se señaló al principio de este artículo (ver página 6 y 7), la explicación 

dada por Turnar es bastante débil. Este autor argumenta al respecto que más 

bien son los psicólogos los que deben contribuir a profundizar en el estudio 

del mecanismo de yuxtaposición. 

• , 
Jpvi-Strauss  

Uno de los principales intereses de este autor consiste en determinar la 

estructura de los mitos, o sea conocer "cerqué consisten" éstos. Por tanto, 

en contrafosición a los autores funcionalistas, no incluye en su teoría con-

sideraciones en torno a los efectos que el mito produce en la sociedad ni a 

la relación emotiva que surge entre las personas y los símbolos del mito. 

Tévi-Strauss (1977:xxxv) considera que un ordenamiento es estructurado 

si constituye un sistema. ES decir, debe estar regulado por una cohesión in-

terna, que es inaccesible al observar un sistema aislado y que sólo se revela 

en el estudio de las transformaciones "gracias a las cuales es posible hallar 

propiedades semejantes" en sistemas que aparentemente son diferentes. Agrega 

que los símbolos sólamente pueden desempeñarse como tales si pertenecen a 

sistemas regidos por leyes internas de implicación y exclusión. 

En lo que concierne a las propiedades lógicas de los mitos, Lóvi-Strauss 

(citado en VogL 1976:182) enfatiza la habilidad que tienen los símbolos para 

transmitir un mensaje mediante el uso de contrastes y oposiciones. Encuentra 
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que la mitología, al igual que el lenguaje, selecciona un reducido número de 

elementos y los ordena "en forma inequívoca" en pares contrastantes. A par-

tir de esta concepción, Ue'vi-Strauss desarrolla los instrumentos metodológi-

cos que le permiten llegar a determinar la estructura de los mitos, y por 

ende, conocer el mensaje que transmiten. 

Uno de los principales puntos que concluye TATi-Strauss (citado en Tur-

ner 1977:42) se refiere a las prupiedades del pensamiento "salvaje". Confir-

ma en sus estudios que este tipo de pensamiento se caracteriza en el uso de 

• oposiciones, correlaciones y transformaciones, tal como ocurreen el pensa-

miento sofisticado. 

Turner hace constante referencia a la noción de estructura que desarro-

lla Lévi-Strauss, sobre todo en su obra "The Ritual Process" (1977). Sin 

embargo, el primer autor muestra un mayor énfasis en establecer la "cohesión 

interna" del sistema de símbolos rituales, estudiando éstos en términos de 

las relaciones que guardan entre sí. Por el contrario, en sus estudios no 

se revelan las L ansformaciones que de acuerdo al pensamiento de L'jvi-S1 auss 

son fundamentales en el estudio de una estructura. 

En sus trabajos Turner (1970:59/91) con frecuencia utiliza el concepto 

de oposiciones binarias tal como Lévi-Strauss lo aplica. Ei primeru confir-

ma, por ejemplo, que un rito de fertilidad Ndembu contiene clasificaciones 

simbolizadas mediante acciones, objetos y lugares, las cuales en su mayoría 

están ordenadas en un conjunto de "discriminaciones binarias". Encuentra, 

sin embargo, que algunos de los símbolos de ese rito requieren ser clasifica-

dos Irás bien en conjuntos de tríadas. Muestra entonces las relaciones entre 

los elementos de las tríadas. 
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Los hallazgos de Uvi-Strauss sobre las propiedades del pensamiento "sal-

vaje" se confirman en los estudios de Turner (1977:42, 43). Empero, este úl-

timo pone de relieve que las oposiciones se hacen a partir de objetos senso-

riales perceptibles (plantas y animales, de diferentes tamaños, edades, etc.). 

A su vez, opina que a pesar de que Tóvi-S rauss reconoce la capaCidad de los 

símbolos mitológicos y rituales para estimular sentimientos y deseos, consi-

dera que no desarrolla esta línea de pensaímiento tanto como lo hace con los 

símbolos como facto/es cognitivos. Para Turner los símbolos rituales no só-

lo proveen clasificaciones que permiten ordenar el mundo. Considera, con el 

mismo grado de importancia que estos símbolos funcionan como mecanismos para 

estimular, canalizar y "domesticar" emociones poderosas y sirven como insLlu-

mentos para alcanzar propósitos prácticos. Concluye en este sentido que es 

"toda la persona y no sólo la 'mente' Ndembu la que se involucra existencial-

mente en los ritos". (Turner 1977:42, 43). 

RESUMEN Y ODPENTARIO FINAL 

La teoría de Turner integra las contribuciones de varios autores funcio-

nalistas y algunos elementos teóricos de un estructuralista. Ambos enfoques 

tienen la misma importancia para Turner. Considera que para entender el rito 

es necesario conocer tanto las relaciones externas del rito como las internas, 

es decir, conocer por una parte las relaciones rito-sociedad y rito-individuo 

y por la otra, las relaciones entre los componentes del rito (símbolos). 

A manera de síntesis cabe mencionar los principales apodes de los con-

tribuyentes en la teoría de Turner en lo que respecta'a las funciones del ri-

to. Estas últimas pueden clasificarse de la siguiente manera: 
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i) Función transmisora. Durkheim y Fortes sostienen que el rito sirve 

para transmitir mensajes que se relacionan con la organización so-

cial. 

ii) Función reguladora. Durkheim y Radcliffe-Brown expresan que el rito 

adecúa los sentimientos y deseos individuales a las necesidades de 

la sociedad. 

iii) Función integradora. Mediante la acción ritual se alcanza la soli-

daridad y cohesión grupal, tema que fue ampliamente desarrollado por 

todos los autores pertenecientes a la corriente funcionalista. La 

conclusión común es que el resultado final del rito es la unifica-

ción de la sociedad. 

iv) Función emotiva. El rito estimula reacciones emotivas que contribu-

yen a la aceptación de constreñimientos y controles sociales, a pe- 

sar de que éstos por naturaleza son contradictorios a los deseos, sen- 

timientos, intereses y motivaciones individuales. Esta línea de 

pensamiento destaca particularmente en Durkheim y, aún Más, en For Les. 

v) Función correctiva. El surgimiento de situaciones conflictivas en la 

comunidad, sean de tipo político, social u otro, es resuelta al menos 

temporalmente mediante la simbolización de los conflictos. Evans-

Pritchard y Fortes ponen especial énfasis a desarrollar esta función. 

Este último autor enfatiza que los conflictos se derivan de oposicio- 

nes que son inherentes a la estructura social misma. La visión de 

ambos auto ,s contrasta con la que Durkheim presenta debido a que e:?.- 

te último no pone mayór énfasis a los elementos disruptotes vincula-

dos con la acción ritual. 

vi) Función legitimizadora. Es Fortes quien pone particular atención a 
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esta función, que consiste en la legitimización, entre otros, de va-

lores, nonas, reglas de comportamiento, principios de organización 

social, etc., en el transcurso del rito. 

vii) Función ins /umental. Ta acción ritual es un instrumento mediante 

el cual se pretende obtener resultados prácticos, de interés en la 

vida cotidiana de los individuos. Este es uno de los puntos que ma-

yor "'énfasis recibe en la teoría de Malinowski. 

viii) Función restauradora. El rito es un mecanismo mediante el cual se 

restauran los patrones de interacción que han sido alterados cuando 

ocurren cambios en la vida de una persona. Estos cambios afectan las 

relaciones del sujeto del rito y dé aquellas personas con las que es-

ta persona se vincula en la estructura social. Ta acción ritual sir-

ve entonces para reestablecer el equilibrio social. Van Gennep y Rad-

cliffe-Brown desarrollan esta función con mayor énfasis. 

Turner incorpora en su mayor parte estas ocho funciones. Agrega única-

mente que una de las formas en que se alcanza la función reguladora es fomen-

tando el desempeño adecuado de roles; la acción ritual contribuye a que indi-

viduos o grupos insatisfechos con su posición en la estructura social acepten 

comportarse como corresponde. Adicionalmente, encuentra que en el rito se 

legitimizan hipótesis, supuestos y deseos que fundamentan la cultura y no sólo 

normas, valores, reglas de conducta. 

La mayor contribución de Turnen en lo que respecta a las funciones del 

rito consiste más bien en demoskrar que en la cultura Ndembu son válidas nume-

rosas ideas aportadas por sus predecesores. Desde el punto de vista conceptual, 

las innovaciones hechas por Turner son escasas. 
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En el estudio de los símbolos y los significados asociados a éstos (re-

laciones internas), los aportes principales al pensamiento de Turner fueron 

hechos por van Gennep, Radcliffe-Brown y sobre todo por Lévi-Strauss. En sus 

Lrabajos utiliza con frecuencia las fases que distingue van Gennep para los 

ritos de pasaje (separación, transición e incorporación). be Radcliffe-B own 

toma la concepción de los símbolos rituales como componentes de un sistema. 

Lévi-Strauss representa un papel muy importante en su pensamiento; al igual 

que éste considera que es posible conocer el mensaje de los ritos me- 

diante el estudio de las relaciones que guardan los símbolos en lie sí, entre 

• las cuales se destacan las oposiciones binarias. 

En lo que respecta a estas relaciones internas del rito, los mayores 

aportes de Turner consisten en que desarrolla mucho más que van Gennep las 

propiedades simbólicas de la fase de transición de los ritos de pasaje. Com- 

plementa las ideas de Radcliffe-B own con la concepción "multivocal" del sím- 

bolo ritual pues considera que el símbolo se caracteriza por agrupar diversos 

significados. A su vez, clasifica los significados de acuerdo a su asociación 

con lo emotivo o sensorial y lo social o normativo. Estas dos clases de sig-

nificados son opuestos pero al "yuxtaponerse" en el rito, permiten que lo so-

cial se torne en lo deseable para el individuo. Establece que en adición a 

los símbolos multivocales (o dominantes), existe otra clase constituida por 

los símbolos "enclíticos", cuya función consiste en darle continuidad a la 

acción ritual. Turner amplía las ideaS de Lévi-Strauss pues halla en la cul-

tura fldembu no sólo 1L7aciones diádicas sino también tríadicas. 

Malinowski se destaca como el principal contribuyente en los lineamientos 

metodológicos utilizados por Turner. Este último incorpora el método empírico 
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e incorpora en su análisis factores tales como el punto de vista de los inves-

tigadores (sus interpretaciones de los símbolos, sus reacciones emotivas a és-

tos, etc.), aspectos socio-culturales (relaciones entre los símbolos y los mi-

tos, las creencias y las costumb s de la cultura), aspectos sociales (la po-

sición de los participantes en la estructura social) y la función instrumental 

de los ritos (sus propósitos prácticos) y las relaciones entre los símbolos 

mismos. Así, demuestra al  igual que Malinowski, la importancia de incluir en 

el análisis el contexto en que se desarrollan los ritos. 

go 
Como se puede apreciar, Turner contribuye con algunos avances en las-teo- 

rías y metodologías presentadas por sus predecesores. No obstante, se consi-

dera que algunos temas requieren una mayor profundización tal como ocurre con 

el mecanismo de yuxtapOsición, que es importante para entender de qué manera 

se vincula a la sociedad con el individuo. Turner también in Tuduce el concep- 

to de estructura "télica" (constituida por los fines y medios del rito), el 

cual requiere ser ampliado. Además este autor incurre en un problema metodoló-

gico en tanto que en el análisis de un rito no se distinguen con claridad los 

L/es niveles analíticos que formula (posicional, operacional y exegético). 

En términos generales, su metodología requiere ser más explícita. 
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NOTAS 

1/ Se agradece a los Drs. Carl Kendall y Alfredo Méndez D. su valiosa co-

laboración para llevar a cabo este Lrabajo. 

2/ Or€"ctico proviene de la raíz "orexis" y significa los aspectos afecti-

vos y emocionales de la experiencia, sean impulsos, apetitos, deseos, 

emociones, etc. (Turner 1975b:156). 

3/ Por virtudes Turner entiende las cualidades curativas de las medicinas 

Ndembu. 
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